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آیا با من مجادلھ می کنید درباره اسمائی کھ شما و پدرانتان بھ خدا نسبت می دھید در حالیکھ «...
  -٧١اعراف» ھیچ حجتی درباره شان نفرستاده است.خداوند 

  

  

  

   

  مطالب فھرست
  

  صفحھ                                                           عناوین
  ل:جلد اوّ 

  ١٦.......................................................................................................................مقدمھ 

  ٢٣حضرت کلمة الله................................................................................................... ١فصل 

  ٧٧...حضرت بسم الله الرحمن الرحیم............................................................................... ٢فصل 

  ١٣٠حضرت الھیّت...................................................................................................... ٣فصل 

  ١٣٧حضرت علویّت و علیّت........................................................................................... ٤فصل 

  ١٤٤ضرت ربوبیّت....................................................................................................ح ٥فصل 

  ١٥٠حضرت حقیقت..................................................................................................... ٦فصل 

  ١٥٤..................................................................................................حضرت احدیّت... ٧فصل 

  ١٥٩حضرت حیات...................................................................................................... ٨فصل 

  ١٧٢.....................................................................................حضرت اراده................. ٩فصل 

  ١٧٦حضرت خلقت.................................................................................................... ١٠فصل 



٤ 
 

  م:جلد دوّ 
  ١٩٤علم......................................................................................................حضرت  ١١فصل 

  ٢٠١حضرت قدرت.................................................................................................... ١٢فصل 

  ٢٠٧..........................................................................................حضرت حمد............ ١٣فصل 

  ٢١١حضرت انشاء.................................................................................................... ١٤فصل 

  ٢١٤..........................................................................حضرت مساوات....................... ١٥فصل 

  ٢١٩حضرت کبریائی.................................................................................................. ١٦فصل 

  ٢٢٢...............ذات.......................................................................................حضرت  ١٧فصل 

  ٢٢٥.........حضرت لطف............................................................................................ ١٨فصل 

  ٢٢٩...........فراغ.................................................................................حضرت صبر و  ١٩فصل 

  ٢٣٢..........حضرت وجود.......................................................................................... ٢٠فصل 

  ٢٣٦.................................................................................حضرت عزّت.................... ٢١فصل 

  ٢٣٩............حضرت توبھ.......................................................................................... ٢٢فصل 

  ٢٤٢...................................................................حضرت اختیار و خیر......................... ٢٣فصل 

  ٢٤٧..............حضرت اول و آخر................................................................................. ٢٤فصل 

  ٢٥٠...................................................حضرت تکوین................................................ ٢٥فصل 

  ٢٥٣..................................حضرت تصویر (خدا)......................................................... ٢٦فصل 

  ٢٥٧............................................................................................حضرت الآن (ال انّ) ٢٧فصل 

  ٢٦١.....................حضرت صمدیّت............................................................................. ٢٨فصل 

  ٢٦٦....................حضرت محبّت................................................................................ ٢٩فصل 

  ٢٧٢................حضرت کرامت................................................................................... ٣٠فصل 

  ٢٧٦.............حضرت انتاناھو..................................................................................... ٣١فصل 

  ٢٨٣.............حضرت خلافت...................................................................................... ٣٢فصل 

  ٢٨٧..............حضرت قلم......................................................................................... ٣٣فصل 

  ٢٩٣.............حضرت ذکر......................................................................................... ٣٤فصل 

  ٢٩٨......................................................................................................احضرت بلی ٣٥فصل 

  ٣٠٢...................................................................................................حضرت نظر... ٣٦فصل 
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  ٣٠٥......حضرت حُسن و وجاھت.................................................................................. ٣٧فصل 

  ٣٠٩................منزلت...................................................................................حضرت  ٣٨فصل 

  ٣١٤.................حضرت ولایت................................................................................... ٣٩فصل 

  ٣١٧.........................................................................................حضرت مکر............ ٤٠فصل 

  ٣٢٤.......حضرت شفاعت.......................................................................................... ٤١فصل 

  ٣٢٩.....................................................................قدوس.............................حضرت  ٤٢فصل 

  ٣٣٢...................حضرت سلامت............................................................................... ٤٣فصل 

  ٣٣٦کفایت...................................................................................................حضرت  ٤٤فصل 

  ٣٣٩حضرت برکت.................................................................................................... ٤٥فصل 

  ٣٤٢.........................................................................................حضرت معنا............ ٤٦فصل 

  ٣٤٦..................................حضرت فعلیّت................................................................. ٤٧فصل 

  ٣٥١سرّ......................................................................................................حضرت  ٤٨فصل 

  ٣٥٤حضرت قسم...................................................................................................... ٤٩فصل 

  ٣٥٨..........................................................................................حضرت غفران......... ٥٠فصل 

  ٣٦٢....حضرت عذاب و مطران..................................................................................... ٥١فصل 

  ٣٦٦......................................................................حضرت رضوان............................ ٥٢فصل 

  جلد سوّم:
  ٣٧٠حضرت عبودیّت................................................................................................. ٥٣فصل 

  ٣٧٣..................................................................حضرت انتقام.................................. ٥٤فصل 

  ٣٧٦حضرت عدل و قسط............................................................................................. ٥٥فصل 

  ٣٨١.................................................حضرت انُس.................................................... ٥٦فصل 

  ٣٨٥حضرت رشد..................................................................................................... ٥٧فصل 

  ٣٨٨حضرت ھدایت................................................................................................... ٥٨فصل 

  ٣٩٣حضرت رزق (بسط و قبض)................................................................................... ٥٩فصل 

  ٣٩٧...................................................................................................حضرت جعلیّت ٦٠فصل 

  ٤٠٠حضرت قلب...................................................................................................... ٦١فصل 

  ٤٠٥...........................................................................حضرت متانت......................... ٦٢فصل 
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  ٤٠٧حضرت وراثت و اتراک......................................................................................... ٦٣فصل 

  ٤١٠.......................................................حضرت سرعت........................................... ٦٤فصل 

  ٤١٣..............................................حضرت امر........................................................ ٦٥فصل 

  ٤١٦.........................حضرت شکران........................................................................ ٦٦فصل 

  ٤٢٠..........................................حضرت نصرت........................................................ ٦٧فصل 

  ٤٢٤...........................................حضرت حکمت....................................................... ٦٨فصل 

  ٤٢٨.........................................حضرت اذن و فتوا..................................................... ٦٩فصل 

  ٤٣١.............................................................................................حضرت میعاد....... ٧٠فصل 

  ٤٣٥حضرت سیر و سیرت.......................................................................................... ٧١فصل 

  ٤٣٨.....................................................................حضرت طھارت و زکات................... ٧٢فصل 

  ٤٤٣حضرت قیمومیت................................................................................................ ٧٣فصل 

  ٤٤٦................................................حضرت کشف و ستر........................................... ٧٤فصل 

  ٤٤٩حضرت توسعھ.................................................................................................. ٧٥فصل 

  ٤٥٢..............................حضرت شھادت.................................................................... ٧٦فصل 

  ٤٥٥حضرت کبر...................................................................................................... ٧٧فصل 

  ٤٥٨مراقبت..................................................................................................حضرت  ٧٨فصل 

  ٤٦١حضرت قوّه...................................................................................................... ٧٩فصل 

  ٤٦٤.........................................................................................حضرت فضیلت......... ٨٠فصل 

  ٤٦٨حضرت تسمیّھ................................................................................................... ٨١فصل 

  ٤٧٢...........................................................................حضرت امیّت......................... ٨٢فصل 

  ٤٧٥حضرت تأیید..................................................................................................... ٨٣فصل 

  ٤٧٩.............................................................حضرت وکالت...................................... ٨٤فصل 

  ٤٨٣حضرت بعثت.................................................................................................... ٨٥فصل 

  ٤٨٦........................................حضرت فصلت و وصلت................................................ ٨٦فصل 

  ٤٨٩حضرت انشراح................................................................................................. ٨٧فصل 

  ٤٩٣......................حضرت رفعت............................................................................. ٨٨فصل 

  ٤٩٦حضرت سُماع................................................................................................... ٨٩فصل 
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  ٤٩٩....حضرت بصیرت............................................................................................. ٩٠فصل 

  ٥٠٢حضرت موھبت.................................................................................................. ٩١فصل 

  ٥٠٥حضرت ذوالعرش............................................................................................... ٩٢فصل 

  ٥١٢سقّاء.................................................................................................... حضرت ٩٣فصل 

  ٥١٥حضرت بیان..................................................................................................... ٩٤فصل 

  ٥١٨...........................................................................................حضرت قول.......... ٩٥فصل 

  ٥٢١حضرت تدبیر.................................................................................................... ٩٦فصل 

  ٥٢٤دعوت...................................................................................................حضرت  ٩٧فصل 

  ٥٢٧حضرت حفاظت.................................................................................................. ٩٨فصل 

  ٥٣٠..................................................................................حضرت جمعیت و فردیت..... ٩٩فصل 

  ٥٣٤حضرت نورانیت............................................................................................... ١٠٠فصل 

  ٥٣٨................................................................حضرت وحی................................... ١٠١فصل 

  جلد چھارم:
  ٥٤٣حضرت نعمت و خیلت........................................................................................ ١٠٢فصل 

  ٥٤٧.......................................................حضرت لعنت............................................ ١٠٣فصل 

  ٥٥٠حضرت مُلک و مالکیت....................................................................................... ١٠٤فصل 

  ٥٥٣.....................................حضرت لقاء............................................................... ١٠٥فصل 

  ٥٥٨حضرت ایمان................................................................................................... ١٠٦فصل 

  ٥٦٢مؤدتّ..................................................................................................حضرت  ١٠٧فصل 

  ٥٦٥.................................................حضرت احصاء............................................... ١٠٨فصل 

  ٥٦٩...................................................................................حضرت حساب.............. ١٠٩فصل 

  ٥٧٢......................................حضرت قرب............................................................. ١١٠فصل 

  ٥٧٥.................................................................حضرت فطرت................................. ١١١فصل 

  ٥٧٨...........................................حضرت بدعت....................................................... ١١٢فصل 

  ٥٨١.......................................تجلّی............................................................حضرت  ١١٣فصل 

  ٥٨٤حضرت مؤاخذه................................................................................................. ١١٤فصل 

  ٥٨٧.......................................................................................حضرت وحدت........... ١١٥فصل 
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  ٥٩١..................................................حضرت علائیت............................................... ١١٦فصل 

  ٥٩٤.......................................................................حضرت عندیّت.......................... ١١٧فصل 

  ٥٩٧..................................................حضرت معیّت................................................ ١١٨فصل 

  ٦٠٠.......................................................حضرت فی الله......................................... ١١٩فصل 

  ٦٠٣.........................................حضرت ھویّت........................................................ ١٢٠فصل 

  ٦٠٨.....................................الله..........................................................حضرت أنت  ١٢١فصل 

  ٦١٠.................................................................................................حضرت أنا الله ١٢٢فصل 

  ٦١٣....................................................................................حضرت احاطھ............. ١٢٣فصل 

  ٦١٦حضرت سبحان................................................................................................ ١٢٤فصل 

  ٦٢٥.................................................................حضرت اجابت................................ ١٢٥فصل 

  ٦٢٨حضرت شدتّ.................................................................................................. ١٢٦فصل 

  ٦٣١.............................................حضرت عظمت................................................... ١٢٧فصل 

  ٦٣٤حضرت حلم.................................................................................................... ١٢٨فصل 

  ٦٣٧.............................حضرت خبر....................................................................... ١٢٩فصل 

  ٦٤٠حضرت جبروت................................................................................................ ١٣٠فصل 

  ٦٤٣...........حضرت باری........................................................................................ ١٣١فصل 

  ٦٤٥حضرت ھیمنھ.................................................................................................. ١٣٢فصل 

  ٦٤٧حضرت عفوّ.................................................................................................... ١٣٣فصل 

  ٦٥٠حضرت خفض.................................................................................................. ١٣٤فصل 

  ٦٥٢....................................حضرت رأفت.............................................................. ١٣٥فصل 

  ٦٥٤.....................................شفاء.............................................................حضرت  ١٣٦فصل 

  ٦٥٧..................................حضرت قدمت و آخرت..................................................... ١٣٧فصل 

  ٦٦٠..................................................................................حضرت منع................... ١٣٨فصل 

  ٦٦٤........................................................................................ حضرت قوت (روزی) ١٣٩فصل 

  ٦٦٦............................................................حضرت مضرّت.................................... ١٤٠فصل 

  ٦٦٩.........................................حضرت غنی.......................................................... ١٤١فصل 

  ٦٧٢....................................................................................................حضرت مجد ١٤٢فصل 
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  ٦٧٥.................................حضرت حیات و ممات........................................................ ١٤٣فصل 

  ٦٧٩................................حضرت وفا.................................................................... ١٤٤فصل 

  ٦٨٢.........................حضرت صدق......................................................................... ١٤٥فصل 

  ٦٨٥..................................حضرت تعالی................................................................ ١٤٦فصل 

  ٦٨٨........................................حضرت تسخیر........................................................ ١٤٧فصل 

  ٦٩١...............حضرت سُخره.................................................................................. ١٤٨فصل 

  ٦٩٤....................................حضرت فتح................................................................ ١٤٩فصل 

  ٦٩٦حضرت ادراک................................................................................................. ١٥٠فصل 

  ٦٩٩حضرت صلاح................................................................................................. ١٥١فصل 

  ٧٠٢حضرت اثبات.................................................................................................. ١٥٢فصل 

  ٧٠٥ت.................................................................................................حضرت غیر ١٥٣فصل 

  ٧٠٨حضرت قضا................................................................................................... ١٥٤فصل 

  ٧١١..............................................................................حضرت اخلاص................. ١٥٥فصل 

  ٧١٤............حضرت قھر........................................................................................ ١٥٦فصل 

  جلد پنجم:
  ٧١٨منفعت................................................................................................حضرت  ١٥٧فصل 

  ٧٢١.................حضرت ضلالت............................................................................... ١٥٨فصل 

  ٧٢٥..............................................................................دمر -کبّ  -کبت -حضرت رکس ١٥٩فصل 

  ٧٢٨حضرت مشتری............................................................................................... ١٦٠فصل 

  ٧٣٢..........................................................حضرت امحاء....................................... ١٦١فصل 

  ٧٣٥حضرت نفخھ...................................................................................................١٦٢فصل 

  ٧٣٨.......................................حضرت تعلیم و تفھیم................................................. ١٦٣فصل 

  ٧٤٢حضرت تحقق................................................................................................. ١٦٤فصل 

  ٧٤٥..................اسباغ............................................................... -اکمال -حضرت اتمام ١٦٥فصل 

  ٧٤٨حضرت مذلّت.................................................................................................. ١٦٦فصل 

  ٧٥١...............................................حضرت قتال.................................................... ١٦٧فصل 

  ٧٥٤.......................................حضرت درجھ.......................................................... ١٦٨فصل 
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  ٧٥٧حضرت اصطفی و اجتباء..................................................................................... ١٦٩فصل 

  ٧٦١ھ و عرضھ......................................................................................حضرت عطیّ  ١٧٠فصل 

  ٧٦٤حضرت اتَیھ.................................................................................................... ١٧١فصل 

  ٧٦٧...............................................................................حضرت استعانت............... ١٧٢فصل 

  ٧٦٩..........................................حضرت حلال و حرام............................................... ١٧٣فصل 

  ٧٧٢..........................................................حضرت اجر و جزا.................................. ١٧٤فصل 

  ٧٧٥.........................................حضرت کتابت........................................................ ١٧٥فصل 

  ٧٧٨کلمھ...................................................................................................حضرت  ١٧٦فصل 

  ٧٨٧حضرت عصمت............................................................................................... ١٧٧فصل 

  ٧٩٠...................................................................................حضرت الفت................ ١٧٨فصل 

  ٧٩٢.................حضرت مذھب و شریعت.................................................................... ١٧٩فصل 

  ٧٩٥...........................................................حضرت رسالت..................................... ١٨٠فصل 

  ٧٩٨کفران.................................................................................................حضرت  ١٨١فصل 

  ٨٠٢..........................................حضرت اطعام........................................................ ١٨٢فصل 

  ٨٠٥حضرت زراعت................................................................................................ ١٨٣فصل 

  ٨٠٧اسکان.................................................................................................حضرت  ١٨٤فصل 

  ٨١٠حضرت بطش.................................................................................................. ١٨٥فصل 

  ٨١٢....................................................................................حضرت حال................ ١٨٦فصل 

  ٨١٥...............................................حضرت ضارب الامثال......................................... ١٨٧فصل 

  ٨٢١............................نجات......................................................................حضرت  ١٨٨فصل 

  ٨٢٥قاصم.................................................................................. -دمّار -حضرت مھلک ١٨٩فصل 

  ٨٢٨...................................................................................حضرت خلاّق................ ١٩٠فصل 

  ٨٣٥حضرت بقاء.................................................................................................... ١٩١فصل 

  ٨٣٨.................................................................حضرت حفی و حنی.......................... ١٩٢فصل 

  ٨٤٠حضرت دلالت.................................................................................................. ١٩٣فصل 

  ٨٤٢..............................................حضرت صناعت................................................. ١٩٤فصل 

  ٨٤٤...................حضرت ایقان................................................................................ ١٩٥فصل 
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  ٨٤٦................................حضرت اتقان................................................................... ١٩٦فصل 

  ٨٤٨...............حضرت اقناء.................................................................................... ١٩٧فصل 

  ٨٥٠................حضرت ھون................................................................................... ١٩٨فصل 

  ٨٥٢حضرت امََل.................................................................................................... ١٩٩فصل 

  ٨٥٤فلق....................................................................................................حضرت  ٢٠٠فصل 

  ٨٥٦حضرت برھان................................................................................................. ٢٠١فصل 

  ٨٥٨....................................................................................حضرت نفس.............. ٢٠٢فصل 

  ٨٦٤حضرت جمال.................................................................................................. ٢٠٣فصل 

  ٨٦٨..................................................................حضرت قرآن................................ ٢٠٤فصل 

  جلد ششم:
  ٨٧٩حضرت سرمدیّت.............................................................................................. ٢٠٥فصل 

  ٨٨٣مسئلت................................................................................................حضرت  ٢٠٦فصل 

  ٨٨٧حضرت ضحک و بکاء....................................................................................... ٢٠٧فصل 

  ٨٩١................................................................................حضرت ذرّ..................... ٢٠٨فصل 

  ٨٩٤حضرت مبادلھ و فدا.......................................................................................... ٢٠٩فصل 

  ٨٩٨..........................................................حضرت غلبھ و سلطنت............................ ٢١٠فصل 

  ٩٠٢حضرت کفالت................................................................................................. ٢١١فصل 

  ٩٠٥.....................................حضرت دخل و خرج..................................................... ٢١٢فصل 

  ٩٠٨صلوة.................................................................................................حضرت  ٢١٣فصل 

  ٩١٢اقبال..................................................................................................حضرت  ٢١٤فصل 

  ٩١٥حضرت خوف................................................................................................. ٢١٥فصل 

  ٩١٨...............................................................................بشارت و نذارت......حضرت  ٢١٦فصل 

  ٩٢١حضرت امکان................................................................................................ ٢١٧فصل 

  ٩٢٥........................................................حضرت ظاھر و باطن............................... ٢١٨فصل 

  ٩٢٨حضرت عرفان............................................................................................... ٢١٩فصل 

  ٩٣١................................................................................................احضرت عسی ٢٢٠فصل 

  ٩٣٥حضرت طبع و ختم.......................................................................................... ٢٢١فصل 
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  ٩٣٩الله.........................................................................................آل  -حضرت آلاء ٢٢٢فصل 

  ٩٤٢حضرت رجعت............................................................................................... ٢٢٣فصل 

  ٩٤٥......................................................................حضرت ذوق........................... ٢٢٤فصل 

  ٩٤٩...................حضرت حبط............................................................................... ٢٢٥فصل 

  ٩٥١....................................................حضرت ابرام.............................................. ٢٢٦فصل 

  ٩٥٣...........حضرت تخفیف..................................................................................... ٢٢٧فصل 

  ٩٥٦................................حضرت مأوی................................................................. ٢٢٨فصل 

  ٩٥٨............................................................................................. حضرت یاء (ی) ٢٢٩فصل 

  ٩٦٢وعظ......................................................................................حضرت وصایت و  ٢٣٠فصل 

  ٩٦٦............................................................................................. حضرت باء (ب) ٢٣١فصل 
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  بسم الله الرحمن الرحیم
  

  

  مقدمھ:
سراسر با نزول و در زادگاھم ییلاق دازگاره، آغاز شد كھ  ١٣٧۴این بنده با وقوع شب قدر و نزول روح در سال  قرآنیزندگي 

و لذا در این  رفاني نامیده ایمالقاي اسماء الله ھمراه بود كھ براستي عین تكرار خلق حضرت آدم بود كھ ما آنرا خلقت جدید ع
چون نور از رینش طبق كلام الھي در كتابش، اسماي الھي نیز بر دل بنده شبانھ روز چون باران مي بارید و یا بھ عبارتي آف

، حقیقي تر است. و این مصداق ذاكر شدن دلم بود بواسطھ روحي كھ در جانم دمیده شده اعماق جانم مي جوشید كھ این بیان دوم
رانده شدن ھر یك از این اسماء از اعماق جانم، كن فیكون مي شدم! این اسماي الھي براي نخستین بار از بود و با بر زبان 

اعماق قلبم مي جوشید و بر زبانم جاري مي گشت كھ بسیاري از این اسماء را ھرگز قبلاً نشنیده بودم و لذا در بر زبان راندنشان 
  و بر زبانم جاری گشت. اء بھ درستي در من محقق گردیدبتدریج بھ یاري حق، این اسم ھتردید مي كردم ك

این كتاب بھ مثابھ تحقق غایت این رسالت عرفاني است كھ اول و آخر این راه را بھم مي رساند. زیرا كل این راه بھمراه بنابراین 
ء الله نبودند كھ در ھمان نخستین آثار و معارفي كھ پدید آمدند كھ تبیین راه بوده اند چیزي جز تفصیل و تشریح و تفسیر آن اسما

ایام آن واقعھ عظیم بر جان من نازل مي شدند. و اینك یكبار دگر در رسالھ اي واحد ھمھ آن اسماي الھي بصورت منظومھ اي 
اثري ھمانطور كھ نخستین  عرفاني گردھم مي آیند تا مجموعھ آثارمان را تبدیل بھ یك دستگاه كامل عرفاني مبتني بر قرآن نمایند.

بود كھ ھمھ آن اسماء را یكجا بطور خام  »الممنوع«ر وایام نزول روح و اذكار الھي پدید آمد كتاب حیرت آنخستین  كھ در ھمان
  رجعت بھ الممنوع است جھت شرح و بیان و تفصیل یكایك آن اسماء! ،ذخیره نمود. شاید بتوان گفت كھ كتاب حاضر بھ نوعي

معروف را كھ اسماي الھي در دل محمدي بودند  االحسنيءقصد داریم كھ ھمان اسمافعلاً جھت آغاز این رسالھ بھ اذن و فضل الھي 
لم آوریم كھ حدود یكصد اسم ھستند بعلاوه استخراج افعال و صفات الھی کھ در قرآن مستورند و بصورت نازل شدند بھ قلمرو ق ھك

  اسمی آشکار نشده اند.

خداوند  دیاست كھ جامع ھمھ اسماء نیز مي باشد. بھ بیاني دیگر الله نام محم »الله«سرچشمھ و امّ ھمھ اسماي الھي ھمان اسم 
مي باشند و  هللاست كھ آخرین و كاملترین نام او در دل و زبان آخرین و كاملترین رسول اوست ولي اسماي دیگر بھ مثابھ صفات 

  معرفي او!

بود كھ البتھ حدود سھ سال پس از  »قرآن الساعھ«پس از وقایع نزول روح و خلقت جدید تألیف نمودم كھ  بیدومین كتا
در حدود دو صفحھ بود كھ دروازه ھمھ معارف در طي این  »تعینّ كلمة الله«تألیف شد. نخستین فصل این كتاب  »الممنوع«

ین مكاشفات قرآني در قرآني كل زندگیم بود و انقلابي تر-رفانيسالیان بوده است كھ براستي براي خود من ھم بزرگترین مكاشفھ ع
ت حكتابي مستقل ت ،دود چندماه پیشحتاریخ تفسیر و تأویل قرآن نیز محسوب مي شود. كھ حدود پانزده سال بعد از آن یعني 

اب مذكور (كلمة الله) را بعنوان را تفصیل و تشریح كردم. كھ این كت »تعینّ كلمة الله«تألیف نمودم كھ ھمان  »كلمة الله«عنوان 
فصل اول این رسالھ حاضر قرار داده ام. زیرا سائر اسماء الله كھ صفات پروردگارند تحت الشعاع ھمان كلمة الله نگریستھ و شرح 

اضدادي و  وحدت و بیان مي شوند. زیرا ھر یك از صفات الھي ھم حاوي روح ال و لا مي باشند و لذا داراي مفاھیمي دیالكتیكي و
بود و نبودي ھستند. پس این فصل اول كتاب ھمچون روح و بنیان كل اسماء است كھ بایستي این روح بھ تمام و كمال درك و 

  جذب شود.

و اما حدود سھ سال پیش بلافاصلھ پس از دستگیري و بیماري و خونریزي مرگباري كھ براستي بھ موتم انجامید و حیات دوباره 
فسیر و تأویل و تعینّ رحمن و رحیم از منظر ترا تألیف نمودم كھ  »حمن الرحیمفلسفھ بسم الله الر«، كتاب )امامعت بھ شفا(یافتم 

(ال+لا+ه) بود. این كتاب را ھم بھ مثابھ فصل دوم كتاب حاضر قرار داده ام چرا كھ ھیچ یك از اسماي الھي ھمچون كلمة الله 
دود یكصدو چھارده بار بعنوان سرفصل ھمھ سوره ھا ذكر شده حھم  کریم كھ در قرآن رحمن و رحیم، بھ كلمة الله پیوستھ نیستند

اند كھ علاوه بر این حدود پنجاه بار دگر این دو اسم در جاي جاي كتاب خدا حضور دارند. پس بي تردید فراوانترین اسماي الھي 
الله با ھیچیك  ۀمت و عشق حق بر جھانیان است. پس كلمھستند كھ كتاب خدا و دین رسول آخرالزمانش را فراگرفتھ اند كھ دین رح

ھمراھي نكرده است در كتاب خدا. یعني نزدیكترین صفات خدا بھ خدائیت او ھمان مایش ھمچون رحمن و رحیم توأمان از اس
یم است كھ ھر دو از مصدر رحم و رحمت است. یعني خود الله ھویت رحماني و رحیمي خودش را بیشتر از سائر حرحمن و ر

اسماء و صفاتش دوست مي دارد كھ اینھمھ نامش را با این دو صفت ھمراه كرده و بر زبان آورده است و سرفصل و مفتاح و 



١٧ 
 

رب رحمتش مي توان بر كتابش و طبعاً دینش وارد شد و نیز بر درب ورود ھمھ سوره ھاي كتابش ساختھ است. یعني فقط از د
  خودش و سائر صفات و اسمایش!

ا و برتر است الا توصیف پرستندگان مخلص خودش كھ ھمان عشاق خداوند در كتابش مكرراً مي فرماید كھ از ھر توصیفي مبرّ 
ت خود یازھایشان مي پرستند و لذا خداي را بدون من و منیّ الھي ھستند. زیرا آنانكھ او را خالصانھ مي پرستند در وراي دنیا و ن

مي پرستند پس فناي در پروردگارند و اینان عشاق اویند. و لذا خداي را بواسطھ صفاتش نمي پرستند بلكھ او را از طریق نامش 
او را  للھّیّتو متصل شده اند و ایعني الله مي پرستند. و ھمین عشاق ھستند كھ مي توانند او را توصیف كنند زیرا بھ ذاتش مربوط 

زیرا نگاه و  دریافتھ اند و از این منظر بھ سائر اسمایش نظر مي كنند و نھ از منظر صفاتش كھ منظري مشركانھ خواھد بود.
توصیف مشرکانھ ھمان منظر و بیان مَنی و تنفیسی است و من بشری عدمیت اوست. پس چنین بیانی بھ عدم آلوده است و لذا 

بھ ھمین دلیل ما ھم كل اسماي الھي را از منظر كلمة الله شرح و توصیف مي كنیم كھ  عدمی است کھ باطل است. –ی وجودی بیان
  نظر قرار مي دھیم.ت و كل صفات و توحید صفات را مدّ شر صفات یعني تمامیّ  كل بود و نبود و خیر و

كرده اند: اسماء ذات، اسماء صفات و اسماء فعل. و برخي علما و مفسرین بزرگ قرآن، اسماي الھي را بھ چند دستھ تقسیم 
ھمچون ابن عربي كھ موحدترین تفاسیر را درباره اسماء الله ارائھ نموده، ھمھ اسماء را بھ دو دستھ اسماء فعلي و تنزیھ و یا 

  اسماء ایجابي و سلبي تقسیم نموده است.

ند تا الھي. زیرا براي خداوند صفات فعلي یا اسماء فعلي با غیرفعلي ولي حقیقت اینست كھ این تقسیم بندیھا اساساً بشري ھست
فرقي ندارد. زیرا خداوند كھ كاري انجام نمي دھد زیرا كل جھان و جھانیان را بھ نیم نظري و بھ اراده كن فیكون آفریده است. پس 

م ھیچ كاري نیستند و ھمھ اینھا در اراده ازلي اسمائي مثل رزاق و منتقم و مقسّم و خالق كھ اسماي فعلي پروردگارند نیز مستلز
  حق حضور داشتھ و عمل مي كند. 

ي است زیرا ھر اسمي اگر قرار است توصیف شود پس صفت فھمچنین تقسیم اسماء ذات و اسماء صفات نیز در قلمرو بیان منت
 ،تنزیھ و ایجاب جملگي در قلمرو بیاناست چھ اسم احد و صمد باشد و چھ رزاق و رحیم. بنابراین اسم ذات و صفات و فعل و 

  صفات مي شوند: صفت احدي، صفت صمدي، صفت رزاقیت، صفت رحمانیت و غیره! زیرا فقط صفات قابل توصیف ھستند.

ھرگز نمي شود بواسطھ نام كسي، او را وصف و درك نمود و صفاتش را برشمرد زیرا نامھاي بشري جملھ عاریھ اي و جعلي و 
است. در حالیكھ خداوند خودش بر خود نام نھاده و بواسطھ این نامھا خودش را معرفي  نژاد و فرھنگواسطھ قراردادي آنھم ب

كرده است و بھ بشر ھم فرموده تا بواسطھ ھریك از این نامھا كھ مي خواھد او را بخواند. ولي ھرگز بھ بشر امر بھ توصیف 
الا وصفي كھ عاشقانش  ولی مکرراً فرموده کھ خداوند از ھر وصفی مبرّا و برتر است نامش ننموده است و نھي ھم نكرده است

مي كنند. ولي بھ بشر مكرر امر شده تا در نشانھ ھایش تفكر و نظر كنند تا ھدایت شوند. و تفكر در آیات الھي عین تفكر در صفات 
رآنی شرح نموده ایم و نھ بواسطھ فلسفھ و علم کلام و علوم و ما در این کتاب اسماء و صفات الھی را بواسطھ آیات ق الھي است.

  بشری.

اینكھ آیا براستي انسان در ھر مرتبھ از علم و معرفت و توحیدش چگونھ تواند خالق را درك كند و وصفش نماید الا  دگرو نكتھ 
قیاس بھ نصورت ھرچھ كھ وصف كنیم در غیر ای اینكھ براستي فناي در خالق باشد و خلیفھ اش باشد یعني برجایش نشستھ باشد.

نفس بشري خود كرده ایم و این عین شرك است و شرك ھم ظلم عظیم است و معصیت و تھمتي آشكار بھ خداوند است آنھم شرك 
  و معصیت و تھمتي آشكار و مكتوب! پناه بر خدا از این جسارت!

راه معرفت نفس ممكن نیست پس لابد توصیف كردن اسماء  ما آموختھ اند كھ خداشناسي جز ازھ اگر ھمھ بزرگان دین و معرفت ب
و صفات الھي عین توصیف خویشتن است. و اینكھ آیا اصلاً چنین توصیفي ممكن و مجاز است؟ اگر چنین معرفتي ممكن و مجاز 

طور كھ اصلاً است توصیف و تبیین آن ھم نمي تواند مجاز نباشد. زیرا معرفت بدون بیان معرفتي ناقص و بي ارزش است ھمان
خلقت انساني داراي دو ركن قرآن و بیان است. فھم علوم قرآني بدون بیان آن چھ ارزشي دارد؟ و در محور علوم قرآني كھ منجر 

و علاوه بر این خداوند از فطرت خود بھ بشر  بھ خلقت جدید انساني مي شود خداشناسي قرار دارد كھ محصول خودشناسي است.
ش را در او نھاده است و لذا خداشناسی عین خودشناسی است و توحیدی ترین توصیف خدا از راه معرفت فطرت بخشیده و اسمای

نفس است زیرا خداوند از ھر اسم و صفتی از خودش بھ بشر ھم چشانیده است و لذا از ھمین طریق او را می شناسیم و جز این 
  راه دیگری نداریم. 

ا قلّھ معرفت دیني ما قرار دارد اسماي الھي را از ھر توصیف و شرح و تفسیري مبرّ در اوج  (ع)ابن عربي كھ پس از معصومین
مي داند و معتقد است كھ این اسماء اصلاً بھ جھت تفسیر و درك علمي نیستند و فقط براي ذكر الھي مي باشند و اگر ھم علم و 

  ست. و این البتھ كاملاً ادعائي برحق است.یات ذاكرانھ اعرفاني از این اسماء حاصل آید در جریان ذكر قلبي و تجلّ 
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بكار گرفتھ كھ براستي بدعتي  »فتوحات مكیّھ«یك رندي بغایت عالمانھ و تنزیھي كھ ابن عربي در تفسیر اسماء الله در مجموعھ 
یر مي كند كتاب فتوحات مكیّھ، برخي از اسماي الھي را تحت عنوان بنده اش تفس ۵۵٨شگرف و آموزنده است اینست كھ در باب 

ار را تحت عنوان حضرت عبدالقھار وو... یعني مثلاً اسم كریم را تحت عنوان حضرت عبدالكریم مورد بحث قرار مي دھد و اسم قھّ 
بنده كرم و قھاریت خداوند است كھ كرم و قھاریت او را اینگونھ توصیف مي كند و این از نابترین روش تسبیح و تنزیھ خداوند در 

ما ھم از این سنت رندانھ اش تبعیت نموده و بدون بكارگیري این الفاظ پیشاپیش در محضر حق و خلقش اقرار  امر توصیف است.
ش مي رمي كنیم كھ بیان ما از این اسماي الھي در حدّ و ظرف فھم خود ما از این اسماء است و این توصیف بنده درباره پروردگا

  باشد و نھ توصیف پروردگار درباره خودش!

اھل ایمان و معرفت در توصیف پروردگارش در ھر مرحلھ اي از بیان، مستمراً تكبیر و تقدیس و تسبیح و تنزیھ حق را اظھار اگر 
  دارد و بندگیش را متذكر گردد بدون شك ارتكاب بھ شرك را بھ حداقلش رسانیده است.

از كسي كھ نسبت دروغ بھ خدایش دھد! براستي كھ  در قرآن كریم مكرراً ھشدار الھي را مي خوانیم كھ مي فرماید: كیست ظالمتر
ظالمتر از این نیست. پس واي بركسي كھ بخود این جسارت را بدھد كھ بخواھد اسماء و صفات حق را تفسیر و تفصیل نماید و 

دش نلرزد. پس خود را از ارتكاب بھ بیاني ناحق (دروغ) مصون بداند و از انتساب معنا و صفتي نادرست بھ خداوند دمادم بھ خو
 آدمي یا بایستي احمق و دیوانھ باشد و یا دجّال و منافق كھ بخودش جسارت شرح و تفسیر و تأویل اسماء الله را بدھد. و در غیر

این دو حالت حتماً عاشق است كھ در معرفي و شناساندن محبوب و معبودش بھ خلق، سراز پا نمي شناسد و چھ بسا آتش دوزخ 
ھم پیشاپیش برجان خریده و دل بھ آب و آتش مي زند. فقط در چنین مواقعي است كھ این كلام خدا درباره  و قھر و غضب او را

عشاقش محسوس مي آید كھ: ھمھ بھ اعمالشان جزا داده مي شوند جز پرستندگان عاشق كھ خدا خود مسئول اعمال آنھاست و 
یرا ھمھ حساب و كتابھا بھ بھشت و دوزخ مي رسد. و عشاق حق از خداوند با آنھا بي حساب است و آنھا ھم با او بي حسابند! ز

بھشت و دوزخ گذشتھ اند و اینست راز این بي حسابي! عاشق و عمل خالصانھ اینست كھ آدمي براي خدا از بھشت و دوزخ 
  بگذرد نھ از براي نفس خودش!

كتبي را داشتھ ایم كھ حتي بھ لحاظ موضوعي، فقط عمري قلم بدست ما ولي دل بدست او بوده است و از ھمین رو جسارت تألیف 
علما و علامھ ھاي این رشتھ ھا جرأت قلم زدن درباره اش را داشتھ اند یعني كسانیكھ كھ نیم قرن مشغول تحصیل این رشتھ ھا 

ده ایم كھ كسب علم و سھ نرفتھ و یا كتابي را از این بابت نخوانربوده اند، نھ چون مائي كھ حتي یك روز ھم در علوم دیني بھ مد
اطلاعات دیني نماییم! معلم ما ھمو بوده كھ در حین تألیف ما را تعلیم فرموده است. پس مدرسھ و كتاب و استادي جز خود 

را از اسماي او مي خوانیم  »قلم«را از اسماي الھي مي داند ما ھم  »دھر«حضرت قلم نداشتھ ایم. ھمانطور كھ جناب ابن عربي 
  ب از این باب ھم سخن خواھیم نمود انشاءالله!و در این كتا

كھ در قرآن كریم ذكرشان آمده و ما ھم در این كتاب قصد شرحشان را داریم تنھا اسماي الھي نیستند و  ابدان كھ اسماي حسني
كھ تحت عنوان و وحشتناك ھم داریم حتماً! در قرآن كریم بدون این ھاراي حسنھ و زیباي خدایند پس نامھاي قھبلكھ اینھا اسم

خدا ھم «اسمي باشد صفات و اعمالي را خداوند بخودش نسبت داده است مثل: مسخره گر، حیلھ گر، قاتل، عذاب كننده و امثالھم. 
پس بدان كھ ھر صفتي در عالم  -٧٩توبھ ».خداوند آنھا را مسخره مي كند« -١۶طارق ».با آنان حیلھ مي كند چھ حیلھ اي

خداوند شما و جملھ اعمالتان را «ھستي، جلوه اي از صفات اوست ھمانطور كھ ھر اسمي، اسم اوست و ھر فعلي ھم فعل اوست: 
یك ندارد. یعني بشر در ھیچ صفت و فعلي، نھ شریك رو بدان كھ خداوند در ھیچ صفت و اسم و فعلي ش -قرآن كریم »آفریده است.

نھ رقیب او! اینست خداشناسي توحیدي و خالصانھ! زیرا جز او اصلاً وجودي ندارد كھ بخواھد صفت و فعلي ھم داشتھ  اوست
قرآن  ».وستبگو خیر و شر ھمھ از ا«باشد. ھمھ كلمات، كلمات او ھستند پس ھمھ افعال و صفات و اسماء ھم از آن اویند. 

  - كریم

سگ و آب وو... را از جملھ اسماي الھي سنگ و انار و انگور و سیب و انسان و  پس اگر در كتاب الممنوع نامھائي ھمچون
  ي بوده است كھ بتدریج درباره شان علم و یقین یافتھ ایم. بیغقرار داده ایم از نزولات 

و وحشتناك را بھ خداوند منسوب كنیم و یا لااقل بر زبان  ناھنجارتردیدي نیست كھ از ادب و عبودیت بدور است كھ نامھا و صفات 
ي نمي بینند آوریم. ولي آنانكھ این نوع اسماء و صفات را ھم بھ او منسوب مي كنند بي تردید در آن ھیچ زشتي و رذالت و شرّ 

ینست كھ صفات الھي از نوع ت و عظمت و صداقت و عدالت حق را مي بینند وگرنھ بر زبان نمي آوردند. و مسئلھ دیگر ابلكھ عزّ 
  الا در مقام خلافت اللھی! بشري نیستند و بشر از ھر صفتي ھمانقدر دارد كھ بداند ندارد از جملھ از وجود!

بدان كھ زشتي و شري جز عدم نیست، عدمي كھ در قبال وجود جدال و انكار و عداوت مي كند. پس خداوند را كھ اصل و كل 
یل ات بشري سخن مي گوید. بھ ھمین دلنیست. بلكھ در كتابش با آدمي بھ زبان صفات و محسوسوجود است ھیچ زشتي و شرّي 

در قرآن كریم ھرگز آیھ اي در توصیف یكي از اسماء و صفاتش وجود ندارد مگر اینكھ بطور غیرمستقیم استنتاج شود. ولي بھ 
فات الھي در قبال صفات و اعمال بشري بیان شده لحاظي دیگر كل قرآن كریم معرفي نامھ خدا و شرح صفات اوست. و ھمھ ص



١٩ 
 

است. پس انسان بمیزاني كھ خداي را شناختھ و در نفس و زندگي خود شاھد و ناظر و فاعلي مي بیند و با او در تعامل و تبادل 
یستند و بلکھ و با این حال حتی کسی چون ابن عربی معتقد است کھ اسماء الله برای توصیف ن است این صفات را درك مي كند.

فقط برای ذکرند! آری، ولی اگر ذکر بتدریج تولید فکر و معرفت نکند، در حد ورد باقی مانده و ھجو و سھو گردیده و براستی 
  موجب یاد خدا نگشتھ است. و این کتاب محصول حدود بیست سال ذکر این اسماء است.

ذاتش نیستند و ذاتش جداي صفات نیست. یعني ھراسم و صفتي،  بدان كھ ھمھ صفات الھي ذاتي ھستند. یعني صفات خدا اضافھ بر
رف نیست و این ادعا براي نخستین بار در تعینّ كلمة الله بھ اثبات رسیده است كھ یگانگي بود و صھي است. و این معنا ادعاي اللّ 

  نبود است: ال+لا+ه! بنابراین شرح و تفصیل ھر اسمي، جلوه اي از حقیقت ال+لا+ه است.

در این كتاب بھ اذن و فضل و كرم الھي براي نخستین بار یكایك اسماء و صفات خدا را در كلمة الله نشان میدھیم و كلمة الله پس 
ي و مفھوم و را در یكایك اسمایش! یعني نشان میدھیم كھ ھر اسمي از خداوند مظھري از كلمة الله است در معنا و تحقق و تجلّ 

تابي است كھ تاكنون در تاریخ معرفت دیني تألیف مي شود كھ در آن وحدت وجود، در یكایك عینیت! پس این توحیدي ترین ك
ھي است بلكھ ھمھ صفات یك صفت ھستند و ھر صفتي، بدین معنا كھ ھر صفتي، اللّ فقط اسماء و صفات الھي رخ مي نماید. نھ 

بلكھ خدا فقط در لفظ  »خدا«. الله نھ بمعناي عام مظھر و منبع سائر صفات است و از ھر صفتي، صفت دیگري قابل استنتاج است
الله است كھ وحدت وجودي و توحیدي و مطلق و جامع كلیھ صفات است و براستي كلمھ الله، عالیترین و كاملترین و بنیادي ترین 

ان، خدا، یھوه، كریشنا كلمات است. براي نخستین بار درمي یابیم كھ الله مترادف ھیچ لفظ خدائي دیگري نیست مثل اھورمزدا، یزد
و غیره! فقط الله، الله است و جز الله خدائي نیست. زیرا خداوند فقط در كلمة الله است كھ بھ تمام و كمال ظھور كرده است. الله، 

    لا الھ الا الله یعنی ھمین! كلمھ ظھور مطلق است و مطلق ظھور!

اینكھ آیا مخلوق مي تواند خالقش را بشناسد؟ آري! بواسطھ وامّا یك مسئلھ معرفت شناسي بنیادي پیش روي ماست و آن 
اگر كل ھستي  ،پس ھستي مخلوق .موجودیتش! زیرا خداوند از نزد خودش و از موجودیت خویش بھ عدم، ھستي بخشیده است

آنچھ كھ بھ  وجودي واحد و صمد و سرمد و تجزیھ ناپذیر است ندخالقش نباشد لااقل جزئي از آن ھست. ولي از آنجا كھ خداو
مخلوقش نیز بخشیده ماھیتاً چنین است. پس اگر مخلوق، جزئي از خالق ھم باشد مي تواند از طریق این جزء، بھ كلش برسد و 
آنرا بشناسد بخصوص كھ خداوند روح خودش را ھم بھ انسان بخشیده است كھ ھمان جوھره كلي و واحد وجود اوست. و علاوه 

بھ انسان بخشیده است. پس اجزاء و كل وجودش را بھ انسان بخشیده است. و علاوه  ،طبق قولشبراین كل اسماي خودش را ھم 
براینھا، صورت خودش را ھم بھ انسان بخشیده است. پس ظاھر و باطن ھستي اش را بھ انسان بخشیده است. پس آدمي چرا 

ند كھ انسان نمي تواند خالقش را بشناسد گوئي اصلاً نباید بتواند خالقش را بشناسد آنھم بھ تمام و كمالش! پس آنھا كھ مي گوی
قرآن نخوانده و قول الھي را قبول ندارند. بخصوص امر خدا بھ آدمي جھت پرستش او آنھم پرستش خالصانھ اش! مگر مي شود 

و وراي توان  كسي را بدون علم و معرفت خالص و كامل پرستید آنھم خالص و كامل! زیرا خداوند عادل است و خواستھ اي ناحق
انسان را از انسان نمي خواھد. زیرا منظور خداوند از پرستش خالص، پرستش قلبي و روحي و بھ تمام و كمال است نھ تظاھر بھ 

وگرنھ توقع پرستش خالصانھ از انسان را  كامل درباره خودش را بخشیده است پرستش! پس یقیناً بھ آدمي امكان معرفت خالص و
   را عذاب نمی کرد.  نمی داشت و شرک بشر

نامھاي او، او را بشناسد؟ آري! زیرا اسماي الھي مثل نامھائي كھ بر روي بشر است عاریھ اي  اما آیا انسان مي تواند از طریق و
و قراردادي نیست كھ دیگران از روي ھوس بھ او داده باشند. او خودش این نامھا را بخودش داده و اعلان نموده است. و در 

فرموده كھ بواسطھ این نامھا، وي را بخوانیم. وگرنھ براي خواندن محض یك نام كافي مي بود. پس منظور از اینھمھ اسم، ضمن 
د او را بدرستي وصف كنند پس حتماً مي توانند بدرستي نشناسائي اوست. وبعلاوه فرموده است كھ پرستندگان خالص مي توان

  بشناسند كھ مي توانند وصفش ھم بكنند.

بعلاوه فرموده است كھ چون دوست داشتھ كھ خود را بشناساند جھان را آفریده است. پس جھان ھستي معرف اوست. و اسماي و 
او وسیلھ شناختن او نیستند بلكھ وسیلھ توصیف و بیان این شناخت ھستند. پس خداوند ھم امكان شناخت خود و ھم توصیف خود 

  ماي الھي! را بھ انسان بخشیده است: جھان ھستي و اس

و نیز از  ،پس خداوند صفاتش را از طریق اسمایش بھ انسان بخشیده (كلش را) و ذاتش را از طریق روحي كھ در او دمیده
نموده است. پس ھمھ چیز انسان، خدائي است اینست كھ خودشناسي بھ خداشناسي مي رسد.  صورت خود بھ او صورت اعطا

ا در خود بھ یادآورد و احیاء كند تا از این طریق بتواند روح خود را فھم نموده تا بشرط اینكھ انسان اسماء و صفات الھي ر
چیزي را بواسطھ صفات مي فھمد و احساس مي كند. و بواسطھ بھ یادآوردن اسماء  صورت خود را ھم الھي یابد. زیرا انسان ھر

نفخھ خداشناسي است. بدان كھ روح ھمان رو روح است خودشناسي آغاز مي شود كھ قلم یایو صفات الھي (ذكر) كھ ھمان اح
ذات است كھ با احیا شدن و بھ یاد آمدنش، اسماء و صفات در جان جاري مي شوند. و این بھ یاد آوردني حفظي و حافظھ اي و 

   ذھني نیست، قلبي و حضوري و روحي است.
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فریننده اش مي باشد بشناسد؟ پس چگونھ یك سؤال: پس چرا مصنوعات دست بشري مثل یك ماشین نمي تواند انسان را كھ آ
  انسان مي تواند آفریننده خود را بشناسد؟ 

زیرا خداوند تماماً از نزد خودش بھ عدم، تن و روح و جان و صفات و شعور بخشیده است و آدم شده است. ولي آدمي مخلوقات 
مي آفریند. پس انسان چیزي را از عدم نمي آفریند،  یئیموجود در جھان طبیعت را تجزیھ و تحلیل و تركیب كرده و با محاسباتي ش

مونتاژ مي كند. و علاوه بر این بھ مصنوعات دست خود نھ جاني مي تواند داد و نھ روحي و نھ صفتي و نھ حتي حركتي بخودي 
جائي كھ مي تواند و اركان و ظاھر و باطن و ماده و معناي آدمي مطلقاً از خداست از خود خود خداست! تا  ءخود. ولي ھمھ اجزا

  خدا، انسان را از ذات خود آفریده است ولی انسان مصنوعاتش را از غیر خود می آفریند. انسان را جانشین خود در جھان سازد.

پس خداوند كل وجودش را بھ عدم تحویل نمود و آدم شد. ولي چرا این آدم دچار غفلت و نسیان و عدمیت است ھنوز؟ زیرا یك 
او داد و آن بدن خاكي بود. ھمھ وجودش را مستقیماً و از نزد خودش بھ آدم بخشید ولي بدنش را بھ دھر  چیز اضافي ھم بھ

تاریخ) سپرد تا بتدریج كامل شود از عالم ذر تا جمادي و نباتي و حیواني و تا رحم مادر كھ بدنیا آمد در قالب ماده! یعني -(زمان
مانیت یابد و این علت نسیان وغفلت و احساس نابودي و ھمھ مظالم و بدبختي وجود الھي آدم بھ ظلمات دھر سپرده شد تا جس

  ھاي اوست یعني ظلمت دھر و خسران عصر!

در حقیقت خداوند كل وجودش را بھ عدم بخشید و این عدم موجود، و موجود عدمي را بھ دھر سپرد تا بتدریج موجودیت الھي 
  چھ كھ قرار است بشود.خود را تحویل بگیرد و بھ یاد آورد و بشود آن

  بھ زبان دیگر كل وجود خود را بتدریج در مسیر زمان، براي عدم نقد و زنده و فعال نمود. 

خدا نور مطلق بود كھ بھ عدم تحویل شد و در ظلمات مطلق دھر (تاریخ تكامل عالم) قرار گرفت تا تبدیل بھ وجودي جمادي و 
فرستاد تا اصل وجودش را بھ یادش آورد و با خبرش سازد و آداب و اعمالي را مادي گردید. و آنگاه پیامبراني را بسویش 

(شریعت) بھ وي تعلیم نمود تا خدائیت خود را بھ یاد آورد (ذكر) و خود را پیدا كند و تحویل بگیرد از دھر! و پس از تحویل كامل 
   خودش از ظلمات دھر، جانشین او گردد.

نبود عدم مي توانست بھ ناگاه و بھ آني كل وجود مطلق را تحویل بگیرد و ھضم و جذب كند و  اگر این تاریخ و ظلمات و دھرآیا 
   ؟بشود

  را بھ اتمام رسانیدم. »راز دھر«حال خود بنده نیز بھتر درك مي كنم كھ چرا قبل از آغاز این كتاب، ھمین شب پیش كتاب كبیر 

تدریجي نمود. این تدریج ھمان مدت معیني از تعلیق و پنھان  ،بستر تاریخدر حقیقت خداوند، ظھور وجود خود از عدم (آدم) را در 
قیامت برپا شده و علائمش آشكار است ولي براي مدت معیني آنرا براي مردمان پنھان «سازي قیامت است كھ در قرآن آمده است. 

ھمان روز ھفتم خلقت است كھ روز  این مدت معین پنھان داشتن قیامت -قرآن »ساختھ ایم تا ھركس بھ جزاي اعمالش برسد.
پنجاه ھزارسالھ در قرآن كریم است از فرداي تكمیل خلقت آدم! این دھر پنجاه ھزار سالھ در تاریخ بشر است كھ در غایت یك دھر 

آفریده شد ھزاران میلیارد سالھ تاریخ تكامل كائنات پدید آمده و لحظھ شمار پایان تاریخ (آخرالزمان) است. زیرا وقتي كھ انسان 
این دھر بیان آن دو مرحلھ از دھر  - ١دھر »در دھر براي انسان دوراني گذشت كھ ھیچ چیزي نبود.«ھنوز ھیچ چیزي نبود. 

است: دھر كائنات و دھر تاریخي بشر! در دھر كائنات (قبل از آفرینش جھان) انسان بود و جز او ھیچ نبود. ولي در دھر تاریخي 
این حیرت آورترین آیات قرآن گوئي كھ ھیچ نبود.  بود ولي انسان خودش را بھ یاد نمي آورد و لذا بشر جھان بود و انسان ھم

  شود قبل از شروع این كتاب آنرا مطالعھ فرمائید. است كھ در كتاب راز دھر بھ تفصیل شرح شده است و توصیھ مي

در دھر در جریان تاریخ تكامل كائنات و انواع ، داراي آن انسان مثالي و الھي و ازلي قبل از خلقت جھان ھستي، بتدریج یعني 
كالبد خاكي شد و این ھمان واقعھ ھبوط از بھشت ازلي بر روي زمین است. این ھمان نزول در درك اسفل السافلین است در سوره 

ي كالبد خاكي انسان متجلّ تین! و در ظلمات دھر در درك اسفل السافلین بود كھ آن انسان ازلي صاحب جمال الھي شد یعني روح در 
  و جمالي گردید و این از بركت و كرامت دھر است. 

پنھان داشتن قیامت ھم بسر رسیده  و كتاب حاضر، آن مدت معینِ  »راز دھر«و اینك با این مجموعھ معارف و بخصوص كتاب 
 و یاد و تحقق الوھیت در انسان در عین ظھور! واقعھاست و آنك الساعھ و 

کبیر کھ بزرگترین دعا و تسبیح بشری بدرگاه خداست، خداوند بھ ھزار بیان ذکر و تسبیح شده است کھ اسمای  در دعای جوشن
اصلی حدود دویست و چھل اسم بیشتر نیستند و مابقی توصیف سلبی و ایجابی این اسماء محسوب می شوند و برخی از این 

غفرّ و غفران! کھ اگر این مشتقات را حذف کنیم این ، غفار و مُ دویست و چھل اسم نیز مشتقات اسمی واحدند مثل غافر، غفور
ی از این اسماء نیز رگ و ریشھ قرآنی ھم ندارند مثل باذخ، اد. و البتھ تعدتعداد از اسماء بھ کمتر از دویست اسم کاھش می یابند
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ق! و ما تلاش کرده ایم کھ ھمھ اسماء و افعال و صفات و متعلقات وجودی خداوند را مستقیماً از آیات الھی استخراج رتاخ و سامِ مُ 
اسم  و پنج سیصد و شصتمفھومی بلکھ کلامی و از نص صریح قرآن! و بدینگونھ بھ حدود معرفتی و کنیم آنھم نھ فقط بھ لحاظ 

کھ بسیاری از این اسماء  دوھزار اسم بالغ می شوندحدود ھم بھ حساب آوریم بھ اصلی رسیدیم کھ اگر مشتقات این اسماء را 
روش، ساقی، قرآن، انسان برای نخستین بار در تاریخ تبیین اسماء الله بھ عرصھ ظھور رسیده اند ھمچون مؤتی، قسیم، ساوی، عَ 

  و غیره!

تیک می باشد کھ بھ کرّات از آن بھره گرفتھ ایم. دیالکتیک از ا نکتھ دیگری در این کتاب قابل ذکر است و آن اصطلاح دیالکو امّ 
است کھ از این وحدت، حقیقتی برتر و توحیدی حاصل می آید آنھم بصورت استعلائی و مکاشفھ ای و  نظر ما ھمان وحدت اضداد

باشد نیافتھ ایم لذا از نھ حسابی و عددی! و از آنجائیکھ در فرھنگ لغت عربی اصطلاح و کلمھ ای کھ بیانگر چنین مفھومی 
مترادف لاتین آن استفاده کرده ایم. و قابل ذکر است کھ دیالکتیک در فلسفھ غربی و یونانی از منظر فلاسفھ گوناگون دارای 
تعاریفی متفاوت و گاه متضاد است فی المثل دیالکتیک ھگل و دیالکتیک مارکسیستی دو مفھومی کاملاً متضاد و بلکھ نامربوط 

اصل و اساس مشترک این معنا در نزد ھمھ فلاسفھ کھن و مدرن و از جملھ در نزد برخی فلاسفھ اسلامی از جملھ ابن  است. ولی
سینا و ملاصدرا، یکسان است و ھمانست  کھ گفتیم یعنی: وحدت معانی متضاد کھ منجر بھ معنا و حقیقتی برتر می شود کھ دیگر 

طی بھ دیالکتیک مارکس و ھگل و امثالھم ندارد الا در لفظ. درست بھ ھمین دلیل است دارای تضاد و تناقضی نیست. و این معنا رب
کھ پرستش خداوند بواسطھ صفاتش عین شرک و نفاق است زیرا صفات الھی متناقض ھستند مثل رحیم و غفور و عفو از یکسو 

  احدی پروردگار درک و قابل پرستش است.  ی دیگر! و لذا در درک وحدت این صفات متناقض است کھ ذاتئو منتقم و قھار از سو

برخی می گویند کھ آیات این کتاب دارای تضاد و تناقض است در حالیکھ صاحبان خرد و علم می «در قرآن کریم نیز آمده است کھ 
دیالکتیکی لباب) ھمان کسانی ھستند کھ دارای عقل وحدت اضدادی و تأویلی و لااین اھل خرد (اولوا »دانند کھ امری واحد است.

این کلام الھی عین مصداق معنائی است کھ ما درباره دیالکتیک بیان کردیم. و علاوه  ھستند یعنی حکیمان متألھ و وحدت وجودی!
بر این در کلام ائمھ معصوم نیز آمده است کھ ھر حقی بھ ضدش شناختھ می شود. این نیز بیانی از حقیقت منطق دیالکتیکی است 

مان الھی مورد قبول بوده است. بنابراین آنھائی کھ بدون اینکھ معنای این اصطلاح را بدانند بھ صرف لاتین کھ در نزد ھمھ  حکی
بھ آن حساسیت عقیدتی بروز می دھند بھتر است مشکل خود را در جائی دیگر حل کنند کھ قلمرو حساسیتھای سیاسی و  بودنش

  ایدئولوژیکی است. 

را مترادف دیالکتیک قرار داد ولی از آنجا کھ عبارتی طولانی است ما اکثراً از ھمین » وحدت توحیدی اضداد«شاید بتوان 
اصطلاح رایج در فرھنگ فلسفھ و حکمت و علم بھره می گیریم. معلوم نیست آنھائی کھ در کتب اصول عقاید نسبت بھ این واژه 

کھ اصطلاحی کاملاً  اینگونھ نیستند.» ایدئولوژی«ا ی» فلسفھ«خود واژه  در قبالچرا فیری بھ خرج می دھند اینقدر حساسیت تک
سوسیالیستی و مارکسیستی است. در عصر جھانی شدن زبان و فرھنگھا این نوع تعصبات  جاھلانھ جز انزوا و سکولاریزم 

ھ مخلوطی از آن، عقیدتی حاصلی ندارد. فی المثل از رابطھ دیالکتیکی ال و لا، الله حاصل می آید کھ دیگر نھ ال است و نھ لا و ن
بلکھ کلمھ توحید است. و این اساس دیالکتیک بین صفات متضاد خداوند است. و این تنھا و تنھا راه نجات از شرک و نفاق قلمرو 

یک استعلائی و توحیدی را در ھمھ این نوع صفات نشان داده ایم. در تخداشناسی و خداپرستی توحیدی است. و ما این دیالک
از آن سخن می گوئیم و در ھمھ جا بھ اثبات رسانیده ایم سنتز معلول رابطھ تز و آنتی تز نیست بلکھ علت ظھور دیالکتیکی کھ ما 

 - ت عرفانیتز و آنتی تز است. و لذا دیالکتیک ما عملاً ھمان واقعھ تأویل صفات متضاد بھ سوی ازلیت حق است و عین علیّ 
کھ مفاھیم اضدادی  ظھورش منجر بھ بروز تناقضات در نفس ناطقھ بشر استاحدی حق در قلمرو  تأویلی است. زیرا ذات ازلی و

تحقق آیھ مذکور از قرآن است یعنی احدیت و یگانگی ذاتی تناقضات و ھمان ھستند مثل مھر و قھر! در حقیقت دیالکتیک ما 
  ، آشکار می کنیم! مفاھیم قرآنی و بخصوص صفات الھی تضادھا را در

است کھ ضدین را از ضدیّت فرا می برد و بھ توافق و اتحاد می » گفتگوی بین اضداد«دیالکتیک در اساس لغوی خود بھ معنای 
رساند! امید است ھمین قدر توضیح برای اھالی تعقل کفایت کند! ولی برای کسانی کھ عقلشان در اجاره سیاست است در دو دنیا 

  جز آتش علاجی نیست! 

دیالکتیک کفر و ایمان، اخلاص و شرک، حق و باطل، دنیا و آخرت،  لفاظ و ادبیات خدا در کتابش دیالکتیکی استکل فرھنگ و ا
تأویلی توحید  -ظلمت و نور، ھلاکت و فلاّح، اجر و جزا، بھشت و دوزخ، مرگ و زندگی وو... و جز بھ قدرت دیالکتیک عرفانی

سلامی و قرآنی حاصل نیامده است تا آنجا کھ اصلاً درب حکمت اسلامی یا حاصل نمی آید ھمانطور کھ در طول تاریخ معرفت ا
   بستھ است و یا یونانی است. ما بھ فضل الھی این درب را از قرآن گشوده ایم!

و پنج تای آن قھری ھستند کھ عبارتند از: قھّار، معذبّ، مغضّب، منتقم، دمّار، از میان اینھمھ افعال و صفات الھی حدود بیست 
غ، قتال، ضارّ، مخوّف، مذلّ، مھوّن، مھلّک، ماکر، ساخر،  امس، مضلّ، عدوّ،طمرکّس، مکبّت، مکبّ،  خزان، نباّذ، قذاّف، مزیّ

پس براستی بر اسمای الھی نیز بطرز آشکاری لاعن و صبّ. کھ جمعاً کمتر از ھفت درصد از کل اسماء را شامل می شود. 
  رحمتش حاکم است.
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در این کتاب قصد کرده بودیم کھ ھمھ اسماء و صفات و افعال و ضمایر و متعلقات ذاتی خداوند در قرآن کریم را استخراج نمائیم و 
  ھیچ موردی را فرو نگذاریم و بر این گمانیم کھ انشاءالله این نیّت محقق شده است. 

مشھورند ھمھ افعال و صفات الھی در  اعلاوه بر اسمای آشکاری کھ در قرآن کریم بھ خداوند نسبت داده شده و بھ اسماء الحسنی
کتابش و ھمچنین ھمھ ضمائری کھ معطوف بھ کلمھ الله ھستند منظور شده اند. ھمچنین ھمھ متعلقاتی کھ خداوند بھ خود نسبت 

  !غیره ، آلاءالله، نعمت الله، کلمة الله، وجھ الله، جنب الله وداده است مثل سنت الله، حزب الله

این کتاب بھ بیانی دیگر تأویل و تعینّ قرآن کریم از منظر اسماء و صفات و  افعال الھی است کھ امری بی سابقھ است تا آنجا کھ 
  می دانیم.

کتاب خداست کھ این امر نیز در حد اطلاع بنده بی  ھمچنین این کتاب یک رسالھ معرفت نفس از منظر معرفت الله بواسطھ آیات و
بھ بیانی دگر یک خودشناسی قرآنی برای ھر مسلمانی در این کتاب ممکن شده است. و ھمچنین  ت!سابقھ است لااقل بھ این جامعیّ 

برای نخستین بار علم تأویل عملی بر مبنای آیات و اسماء و کلمات و  حروف قرآنی رخ نموده است کھ می توان آن را 
  ھرمنوتیک قرآنی ھم نامید. 

، امام شناسی جامع و کاملی بر مبنای آیات الھی و اسماءالله پدید آمده است و و نیز برای نخستین بار در تاریخ مذھب امامیھ
  بوقوع پیوستھ است. » الھیات قرآنی«ھمچنین بھ معنای حقیقی کلمھ یک دستگاه کامل 

در این  و ھمچنین برای نخستین بار علم اسرار حروف و الفبا از منظر کلمات خدا و در ظرف اسماءالله ابداع شده است کھ البتھ
  کتاب امکان تحقق ھمھ جانبھ و کاملی در این باب نبوده و فقط فتح بابی رخ نموده است. 

برکات این کتاب بھ فضل الھی معجزه آسا و حیرت آور است برای خود بنده بھ مثابھ نزول دگرباره قرآن بوده است و مصداقی 
اریم از نور معارف و حکمت و تأویلات آخرالزمانی این کتاب وددر قرآن کریم می باشد. امی» کتاب متشابھ و مثانی«آشکار از 

 برخوردار شوید.

و امّا آنچھ کھ نھایتاً از روح این کتاب حاصل می آید ھمان تحقق و اثبات خلافت بین انسان و خداست. زیرا بوضوح شاھد بودیم 
ناست کھ خداوند بر جای آدمی نشستھ است و لذا ھر کھ ھمھ صفات و احوال و افعال الھی دقیقاً انسانی ھستند. و این بھ آن مع

آنچھ کھ از انسان صادر می شود از اوست و این اساس عرفانی تسبیح است کھ ھمھ چیز خودمان را از او بدانیم و برای او. و 
کھ ھمان ھوی عمائی برای انسان است  -این ھمان تزکیھ نفس است و آنچھ کھ از این تزکیھ و تسبیح حاصل می شود وجود عدمی

ذات ازل است. و بھ این گونھ است کھ من بشری تبدیل بھ ھوی الھی می شود. و این واضحترین بیان جانشینی متقابل انسان و 
خداست. یعنی انسان بر جایگاه ازلی خدا می نشیند و خدا ھم بر جایگاه اکنونی و آخرین انسان می نشیند. کھ این خلافت بین اول 

این خلافت آنچھ کھ برای اھل تزکیھ و تسبیح کامل حاصل می شود آن است کھ مظھر ھمھ اسماء و صفات الھی و آخر است کھ از 
می گردد کھ این نیز خلافت دیگریست کھ اجر آن خلافت مذکور می باشد. و این یک مبادلھ دیالکتیکی و حیرت آور بین انسان و 

واقعھ خلافت است. پس در این کتاب حق امامت و ولایت الھی در انسان و یا دو روی بھ خداست کھ غایتی ندارد. و این دو مرت
  محقق گردیده است:

  یـــھم من منم و ھم تو توئی، ھم تو من              ی   ـــنی من منم و نی تو توئی، نی تو من          
  یــــم یا تو منـــبم کھ من منـــکاندر عج       ی           ــــــــگار خُتنمن با تو چنــــــــانم ای ن         

و این کاملترین بیان مکتب وحدت وجود است کھ ھمانقدر عالمانھ و عارفانھ است کھ عاشقانھ است. و کسانی کھ عنصر عشق را 
یا الحاد و  دچار تشریک و تشکیک می شوند ویا از این مکتب حذف می کنند گوئی کھ روح را از وجود حذف کرده اند و لذا 

  تعطیل.

از ھر تخطی و جسارت و شرک  (ع)و علی مرتضی )(صاریم کھ صاحب کتاب الله بھ شفاعت محمد مصطفیوو در خاتمھ امید
   نادانستھ ما در تبیین اسماء و صفاتش درگذرد و از ما راضی باشد. الھی آمین!

   جانيــر خانـــــعلي اكب                                                                                                  

  شمسی ١٣٩٣رمضان                                                                                                                    
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  یا الله
  

بود کھ نخستین فصل » قرآن الساعھ«بھ یاد می آورم کھ نخستین کتابی کھ پس از واقعھ نزول ذکر و روح بنگارش آوردم کتاب  -١
  انسان بود.بود و این درب ورودم بھ حکمت و عرفان قرآنی و خلق جدید » تعینّ کلمة الله«آن 

است و یا » نۀ معروف قابل پرستش«مرکب از ال + لا + ه می باشد بھ معنای آن » الله«در کتاب مذکور نشان دادیم کھ کلمھ  -٢
  وجودِ عدم (بودِ نبود). کھ این ترکیب و تجزیھ مترادف با ال + الھ نیز می باشد کھ ابن عربی از آن بھ تفصیل سخن گفتھ است.

٣-  ً این ترکیبات را در عالم خلقت مترادف آدم و حوا نشان دادیم یعنی آدم + حوا را تعینّ کلمة الله دانستیم و بھ زبانی ولی نھایتا
  حوا، اول و آخر واقعھ وجودند و ظاھر و باطن آن! -حوائی را تأویل بھ کلمھ الله نمودیم. یعنی الله و آدم -رابطھ آدم

است و عرفانِ نیستی و نیستی » وجودِ عدم«است. پس ال+ لا بیان و نشانھ و کلمۀ ھم نکره » لا«حرف معرفھ است و » ال« -۴
  شناسی!

تأنیث و مؤنث » ه«آن معروفی کھ انکار می شود در ذاتش! و قابل پرستش است این معروف انکار شده (ال + لا + ه)! زیرا آن  -۵
  ند. بودِ نبودی کھ قابل پرستش است.کننده است کھ این اثبات نفی را مطلق و محبوب و قابل پرستش می ک

بیان آن بودِ نبود است کھ خواه ناخواه پرستیده می شود » خدا«آن نیستی کھ از ھمھ ھستی ھا، معروفتر است در کلمھ الله. کلمھ  -۶
  حتی بواسطھ منکران و دشمنانش!

کھ نیست را ھستی دانست و آنچھ کھ ھست چطور می شود آنچھ کھ نیست را پرستید؟ بواسطھ کلمھ خدا! چطور می شود آنچھ  -٧
  را نیست یافت؟ بواسطھ کلمھ الله!

  چگونھ می توان فرق بین ھستی و نیستی را دریافت؟ بواسطھ کلمھ خدا! -٨

  چگونھ می توان فرق بین خیر و شر، حق و باطل و درست و نادرست و رحمت و غضب را شناخت؟ بواسطھ کلمھ خدا! -٩

آدم خوب و آدم بد را شناخت؟ بواسطھ کلمھ خدا! چگونھ می توان قضاوت کرد و حکم را تثبیت نمود؟  چگونھ می توان فرق -١٠
  بواسطھ سوگند بھ کلمھ خدا!

می گوئیم بواسطھ کلمھ خدا و نھ بواسطھ خدا! زیرا عامھ بشری از خداوند جز کلمھ اش را در دست ندارند و بلکھ عارفان  -١١
  ھستی او راه می یابند! یعنی از طریق کلمھ خدا، بخدا رسیده و او را دیدار می کنند!واصل ھم بواسطھ کلمھ خدا بھ 

اصلاً کل عالم ھستی از کلمھ خدا پدید آمده است بھ استناد این روایت معروف دینی کھ: خداوند در ازل یک کلمھ بود و آن کلمۀ  -١٢
  خدا بود و در ازل جز کلمھ خدا ھیچ چیزی نبود!

  گونھ در قبال یکدیگر از حق خود دفاع می کنند؟ بواسطھ کلمھ خدا!انسانھا چ -١٣

انسانھا چگونھ بھ ھنگام مصیبت و بدبختی و سقوط و درد و مرگ و نیستی، خود را التیام می بخشند و تاب تحمل می یابند و  -١۴
  از مھلکھ می رھند؟ بواسطھ کلمھ خدا!

  و می توانند با خود بھ تنھائی روبرو شوند؟ بواسطھ کلمھ خدا!انسانھا چگونھ تنھائی خود را تاب می آورند  -١۵

  انسانھا چگونھ اعتماد و عھد و وفائی را بین خود منعقد می کنند مثل ازدواج، دوستی، شراکت و امثالھم؟ بواسطھ کلمھ خدا! -١۶

  آخرین حجّت برای اثبات ھر حقیقتی ھمان کلمھ خداست: سوگند! -١٧

می شناسند ھر کافر و مؤمنی، ھر بدوی و متمدنی! ھر جاھل و عالمی! ھر ظالم و مظلومی! و حتی کافران کلمھ خدا را ھمھ  -١٨
  حربی کھ با خدا و رسولش آشکارا می جنگند و بر خدا علناً کفر می گویند و انکارش می کنند.
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از اسم ھر فردی در نزد خودش و اسم  کلمھ خدا، شناختھ شده ترین کلمھ در فطرت بشر است حتی شناختھ شده تر و معروفتر -١٩
  عزیزترین کسانش!

بھ ھمین دلیل در قرآن کریم اینھمھ آیات درباره سوگند خوردن بھ اسم خدا وجود دارد و آداب و حقوق این سوگندھا و  -٢٠
  مسئولیت در قبال آن!

م وجود دارد بیشتر بکار می آید. و بیشترین کلمھ خدا، موجب آشنائی ھا و اعتمادھاست. و لذا در روابطی کھ بیشتر سوء تفاھ -٢١
حوائی) است. و تنھا رابطھ ای است کھ بدون کلمھ خدا، رسمیت نمی یابد و آغاز نمی  -کاربرد کلمھ خدا در رابطھ زناشوئی (آدم

  شود و بدون نام او استمرار نمی یابد و بدون نام او ختم نمی شود.

تقوای الھی را در رابطھ رعایت کنید او را دیدار می کنید و این بشارتی برای مؤمنان اگر «و لذا بھ زن و شوھر می فرماید  -٢٢
حوائی! پس این عین حقیقت است کھ  -و خداوند در کتابش درباره ھیچ رابطھ ای وعده بھ لقاءالله نداده است الا رابطھ آدم» است.

» ال«(الھ) ھم تأویل حواست کھ این لا (الھ) بدون » لا«آدم است و  تأویل» ال«حوائی تعین کلمة الله است فی الذاتھ! کھ  -رابطھ آدم
  ن یکدیگر می شوند و ثابت نیستند!معنا و موجودیتی ندارد. و البتھ این دو ھمواره جانشی

ین زوجھا چھ چیزی را بھ یاد آورید؟ بی تردید خداوند را! و برتر -قرآن» خداوند از ھر چیزی یک زوج آفرید تا بھ یاد آورید.« -٢٣
حواست کھ اشرف مخلوقات و خلیفھ او در عالم ارض می باشند. کھ آدم خلیفھ خداست و حوا ھم خلیفھ آدم است. و  -بی تردید آدم

  آدم و حوا ھم خلیفھ ھمدیگرند!

ر مؤنث است در برای کلمھ الله بکار رفتھ کھ ضمی» ھی«و عجبا کھ ضمیر  -کلمھ خدا برترین است. قرآن» کلمة الله ھی العلیا« -٢۴
کھ ضمیر غایب مذکر است. در حالیکھ در سوره توحید آمده کھ: قل ھو الله! کھ در اینجا از ضمیر ھو کھ مذکر » ھو«نقطھ مقابل 

است استفاده شده است. ولی در اینجا سخن از کلمھ الله نیست کھ مؤنث است بلکھ ھویت غیبی اوست کھ مذکر است. پس کلمھ الله، 
نطور کھ مرکب است از: ال + لا + ه. بھ عبارتی ال + الھ کھ یک الھھ مؤنث و معروف است. ھمانطور کھ حوا مؤنث است ھما

   ھم کلمھ ظھور و لذا مؤنث است.ظھور باطن آدم است و لذا مؤنث است کلمة الله

ن و ظاھری ترین و نقدترین پس می توان گفت کھ ظاھر خدا مؤنث است و باطن و غیب او مذکر است. ھمانطور کھ بیرونی تری -٢۵
  جلوه از خدا ھمان کلمھ خدا می باشد. ھمانطور کھ اسم ھر کسی سرنخ ارتباط با اوست و بیرونی ترین وجھ وجود اوست.

ھمانطور کھ زن و مرد بھ مثابھ ظاھر و باطن یکدیگرند و اینکھ باطن ھر مردی یک زن است و باطن ھر زنی ھم مرد است. و  -٢۶
مل کسی است کھ بھ باطن خود رسیده باشد. آدمی کھ حوائیت ذاتش را در خود یافتھ باشد و حوائی کھ آدمیت باطن خود لذا انسان کا

را در خود یافتھ باشد. و این راه رسیدن از کلمة الله است تا الله! راه از ھو تا ھی! و چون ھی و ھو در وجود یک انسان یگانھ شد 
می باشد کھ ضمیر خنثی است کھ برخی از عرفا آنرا بھ لفظ » ھا«بلکھ وجود وحدانی است کھ او دیگر نھ مذکر است و نھ مؤنث 

آورده اند. و اینجانب در غایت نزول ذکر پس از ھو و ھی بھ ھا (ھح) رسیدم و در این ذکر بود کھ امام زمان و انسان کامل » ھح«
پیشھ می گیرند برای آنست کھ جان خود » یا من ھو«ود ذکر را درک نمودم. پس اگر عارفان در نخستین مرحلھ خلوص توحیدی خ

  را در دریای عدمیت ھو شستشو دھند تا از تعینات جھان محسوس پاک شده و دھرزدائی گشتھ و آماده قلمرو ظھور کلمة الله شوند.

اسائی و تصدیق نیست بلکھ اینست کھ زن ھم بھ مثابھ یک اسم است، اسمی قابل پرستش! ولی مرد بخاطر مرد بودنش قابل شن -٢٧
  رسم و ھویت و ھستی فعال اوست کھ معرّف اوست.

  رابطھ و نسبت زن بھ مرد مثل اسم است با رسم، مثل کلمھ خدا و ھویت خدا! -٢٨

اسم در عربی بمعنای سمت و سو است در لغت. پس اسم ھر چیزی سمت و سوی آن چیز را بما می نماید ھمانطور کھ اسم خدا  -٢٩
و سوی اوست کھ مؤنث است یعنی قابل پرستش است و لذا از طریق پرستش او بواسطھ اسمش می توان بھ او رسید و  ھم سمت

  رسم و صفات و اراده اش را دریافت و دیدارش نمود.

حمد و خداوند در کتابش فقط اسمای حسنای خود را بعنوان راه تقربش در اختیار ما نھاده است کھ بواسطھ این اسماء او را  -٣٠
پرستش کنیم تا بھ او برسیم. و لذا نماز چیزی جز حمد و پرستش اسمای او نیست. پس ما او را بواسطھ اسمای او می پرستیم کھ 

  آمده اند.» ھی«یعنی اسمای الھی نیز مؤنث ھستند چون با  -٢٣نجم» اِن ھی الاّ اسماء«ماھیتی مؤنث دارند. 

اسمایش کھ مؤنث ھستند ما را بھ ذکر او یعنی یاد قلبی او می رساند کھ این ذکر،  ولی حمد و عبادت و پرستش او بواسطھ -٣١
مذکر است ھمانطور کھ مذکر بمعنای بھ یاد آورنده است. و تا مردی بھ ذکر نرسد مذکر نشده است یعنی مرد نشده است پس زن را 

  درنمی یابد.
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برپا و احیا شده است و بر آستانھ کشف حوائیت فطرت خویش  و انسانی کھ بھ مقام ذکر رسید مذکریت (رجالیت) وجودش -٣٢
  است تا کامل شود.

  مردی کھ بھ مقام ذکر رسید بر آستانھ لقای جمال حوائی حق قرار می گیرد.  -٣٣

ین و ؟ زیرا ھر کھ آنرا بکار گیرد و بر زبان آورد بھ ستایش و عبودیت و پرستش، بھ برتر»کلمھ خدا برترین است«و اما چرا  -٣۴
  عالیترین مقام می رسد تا آنجا کھ خدای را دیدار می کند کھ برترین موجودات است و بلکھ اصل وجود است.

کلمھ خدا عالیست (ھی العلیا) زیرا ھر کھ آنرا بھ پرستش بر زبان آورد عالی می شود یعنی علی می شود کھ خود از اسمای  -٣۵
  خداست و اعظم اسمھای اوست.

مردانی ھستند کھ کار دنیا و تجارت لحظھ ای آنان را از «بھ کلمھ خدا گویا شد یعنی اھل ذکر شد مرد شده است. چون دل مرد  -٣۶
  - قرآن» .ذکر خدا بازنمی دارد

ً بھ کلمھ خدا  -٣٧ ً بھ کلمھ خدا گویا نشود مرد نشده است و تا زن ھم قلبا این امر درباره زن ھم مصداق دارد یعنی تا مردی قلبا
وجود رسیده و نھ » ھو«نشده است و وجود حقیقی نیافتھ است یعنی مرد یا زن مجازی و فرضی ھستند زیرا نھ مرد بھ  نرسد زن

وجود رسیده است و لذا بی ھویت ھستند و بی وجود! یعنی ھر چیزی بھ کلمھ خداست کھ دارای ھویت خود می شود » ھی«زن بھ 
  -قرآن» مانھاست دائماً بھ ذکر خدا مشغولند.ھر چھ در زمین و آس«وگرنھ موجودی برزخی است. 

  زیرا کلمھ خدا، کلمھ وجود است و کل عالم موجود از کلمھ خداست و کل جھانیان بھ کلمھ خداست کھ موجودند. -٣٨

 پس بدان کھ موجود کامل و انسان کامل ھم مظھر کلمة الله است در جمیع اسماء و صفات و اراده خداوند. اینگونھ است کھ -٣٩
  را مصداق سوره توحید می خواند. (ع)، علی(ص)رسول خدا

کھ قرآن کریم حضرت مسیح را کلمھ ای از خدا خوانده است. و این شامل حال کلیھ موجودات است زیرا ھمھ است و اینگونھ  -۴٠
  ث است.کلمات، کلمات خدا ھستند کھ از کلمة الله آشکار شده اند و کلمھ خدا، مادر ھمھ کلمات است و لذا مؤن

انسان جز نفس ناطقھ اش نیست کھ از آن می اندیشد و احساس می کند و سخن می گوید و با خود و عالم و آدمیان مربوط می  -۴١
شود و ھستی اش را می یابد. ولی این نفس ناطقھ با بھ نطق آمدن بواسطھ کلمھ خدا (الله، یھوه، کریشنا، اھورمزدا) تعالی می یابد 

  لیترین است.زیرا کلمھ خدا عا

ھر نفسی دارای کلمھ ای محوری است کھ موتور محرکھ نطق آن نفس است این کلمھ برای مؤمنان کلمھ خداست و برای  -۴٢
کافران غیر اینست الا در مواقع ترس از مرگ و نیستی! و این نشان می دھد کھ کلمھ خدا، کلمھ وجود و جاودانگی است کھ ھمھ 

  ودی بھ آن متذکر و گویا می شوند و بدینوسیلھ از احساس نابودی نجات می یابند!انسانھا در مواقع احساس ناب

  پس کلمھ خدا ھستی بخش است و امان دھنده نابودگان! -۴٣

  کلمھ خدا مأمن و پناھگاه عدم و عدمیان است. عالم ھستی، مخلوق این پناھجوئی است یعنی محصول توسل بھ کلمة الله است. -۴۴

نیز می » بر«کلمھ خدا عالیترین است. در اینجا لفظ علی علاوه بر معنای عالی و برتری و تفوّق بھ معنای  -العلیا کلمة الله ھی -۴۵
ھر چیزی شھادت دارد. یا الله علی کل » بر«خدا  -باشد ھمانطور کھ در عربی کاربردی عمومی دارد مثل الله علی کل شیء شھید

پس علیا بودن کلمة الله بھ این معنا نیز می باشد کھ بر ھر کلمھ ای برتری و احاطھ  ھر چیزی احاطھ دارد.» بر«او  -شیء محیط
دارد و ھمھ کلمات تحت الشعاع و سلطھ کلمھ خدا قرار دارند. درست بھ ھمین دلیل ھمھ کلمات بقدرت کلمة الله است کھ تعالی یافتھ و 

ھایتاً بھ حضور و شھود خدا می برند و او را علیائی و علوی و عالی می بالا می روند و انسان را ھم با خود بھ تعالی می رسانند و ن
کنند و صفات اللھی از انسان بھ عرصھ فعل و ظھور می رسد کھ این ظھور و بروزی مؤنث و زنانھ نیست بلکھ ذاکرانھ و مذکر و 

نی جز علی مردی نیست و او اسوه مردانگی را شاه مردان می گویند و لا فتی الا علی یع (ع)مردانھ است. ھمانطور کھ مثلاً علی
  است.

پس بدان کھ کلمة الله دو ظھور و بروز دارد از ضمیر ھی و ھو کھ ظھوری مؤنث و مذکر است کھ ظھور ھی الله ھمان حواست  -۴۶
صورت بیرونیش یا و ظھور ھو الله ھم آدم است. کھ چون این دو یکی شوند ظھور ھا الله است کھ انسان کامل و امام مطلق است کھ 

حوائی است و یا آدمی! کھ اگر صورت بیرونیش حوائی باشد سیرتش آدم است و اگر صورت بیرونیش آدم باشد سیرتش حوا می 
  باشد.
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و می دانیم کھ در ھمھ زبانھای کامل جھان ھمھ کلمات و نامھائی کھ بر اشیاء است بھ سھ دستھ مؤنث و مذکر و خنثی تقسیم  -۴٧
زبان عربی و آلمانی و سانسکریت و پھلوی! کھ بصورت پسوند یا پیشوندھائی این ماھیت نر، ماده یا خنثی نوشتھ و می شوند مثل 

تلفظ می شود. این امر برخاستھ از سھ ماھیت کلمة الله است کھ با ضمیر ھی و ھو و ھا در عربی نشان داده شده است. مثلاً در 
ه و نوشتھ می شود در برخی دیگر زبانھا مؤنث یا خنثی است. درحالیکھ بھ لحاظ جنسی برخی از زبانھا، کوه با ضمیر مذکر خواند

  کوه چنین نیست.

اصلاً خود کلمھ خدا در برخی فرھنگھا، مؤنث است و برخی دگر مذکر یا خنثی است. و این مسئلھ در ماھیت زبان و فرھنگ و  -۴٨
ور دارد کھ یکی از مسائل کلیدی زبان شناسی و مردم شناسی می باشد. ھویت مادی و معنوی آن قوم اثری تعیین کننده و حیرت آ

  ولی متأسفانھ در قلمرو معرفت دینی مورد اعتنائی نبوده است الا در آثار انگشت شماری از عرفا مثل ابن عربی!

دور یا ھندوستان. ولی در فرھنگھائی کھ کلمھ خدا مؤنث است، مادرسالاری و زن سالاری حاکم است مثل برخی از ملل شرق  -۴٩
  در فرھنگھائی کھ کلمھ خدا، مذکر است مردسالاری و پدرسالاری حکمفرماست مثل اقوام سامی!

خداوند نھ مذکر است نھ مؤنث، نھ شکل دارد و نھ اندازه و رنگ و بوی خاصی. بلکھ برای ھر کسی ظھور آن چیزی است کھ  -۵٠
  ر کسی است و نداشتھ ھا و ندانستھ ھایش!آنرا ندارد. یعنی خداوند ظھورِ نیستی ھای ھ

انسان فقیر از خدا ثروت می خواھد و در حقیقت خدای غنی و مقتدر را می خواھد نھ خدای حکیم و مقیم را. ھمانطور کھ  -۵١
ی طلبد و انسان علیل، خدای طبیب و شفیع را می خواھد خدای سالم و سعید را می طلبد! و انسان در مھلکھ مرگ ھم از خدا حیات م

  خدای زنده را می خواند و زندگی خدا را! و انسان سالک ھم خدای حق و حقیقت را می جوید!

مرد ھم در جستجوی زنانیت و حوائیت وجود خویش است کھ نداردش و لذا از ھر زنی آنرا سراغ می گیرد و مطالبھ می کند.  -۵٢
واجب ترین وجھ وجود انسان است کھ نداردش و جستجویش می کند  ھر زنی ھم مرد جانش را جستجو می کند. و این عمیق ترین و

  و لذا موضوع و محور ھمھ عشق ھا و تلاشھای بشر است کھ اگر آنرا از کلمھ خدا مطالبھ کند حقیقتش را در خود می یابد.

ف می نامد یعنی معشوق اساسی ترین و واجب ترین فقر و نیاز و نداری و نیستی انسان ھمان چیزی است کھ آنرا جنس مخال -۵٣
یا ھمسر! و لذا انسان مؤمن و سالک کھ متوسل بھ کلمھ خداست در غایت این جستجو و سلوکش با جمال ھائی یا ھوئی خدا روبرو 
می شود. یعنی جمال آن گمشده و نداری وجودش را دیدار می کند و این نخستین لقای پروردگار است. و لذا ھمھ عارفان مرد در این 

  ن دیدار، بھ توصیف ھی خدا می پردازند کھ مؤنث است کھ ادبیات عرفانی ما مملو از این اوصاف است.نخستی

می خوانند! این ھی » ھو«می خوانندمثل الھی! ولی زنان با لفظ » ھی«اینست کھ مردان بطور آگاه و ناآگاه، خداوند را با لفظ  -۵۴
خدا کھ ھی و ھوی خداوند را دیدار کرده اند زان پس او را ھا (ھح) می خوانند  و ھو بطور طبیعی از سینھ برون می آید. ولی مردان

  مثل الھا! کھ این قلمرو ظھور انسان کامل است.

خداوند در کتابش خطاب بھ زن و شوھرھا می فرماید کھ اگر در رابطھ، تقوای الھی را رعایت کنند دیدارش می کنند. کھ البتھ  -۵۵
  ھی خدا را دیدار می کند یعنی جمال آدمی و جمال حوائی حق را! زن ھوی خدا را و مرد ھم

زن الھ است پس ال را می یابد. مرد ھم ال است پس الھ را می یابد و ال با الھ جمع می شود و کلمة الله در وجود انسان خلاق  -۵۶
  می گردد و خلق جدید انسان آغاز می شود کھ واقعھ ای قرآنی است.

وت و دین (راه رسیدن بھ خدا) از رابطھ آدم و حوا پدید آمد. یعنی راه از خود تا خدا ھمان راه و رابطھ آدم و می دانیم کھ نب -۵٧
  حواست. و این رابطھ بین ھی و ھوی الھی است کھ قلمرو ظھور کلمة الله است.

مالیخولیای رابطھ کھ ھر کسی  حوائی یا عرصھ بخودآئی طرفین است و یا بی خود شدن و گم گشتن و -اینست کھ رابطھ آدم -۵٨
طرف مقابلش را با خودش عوضی می گیرد. اینست کھ می فرماید: اگر تقوای الھی را در رابطھ رعایت کنید او را دیدار می کنید. 

  تقوای الھی یعنی اینکھ درصدد تصرف و تملک یکدیگر نباشید و بھ ھویت الھی یکدیگر تجاوز نکنید!

  

یاد خدا نباشد بھ فسق می گراید (قرآن) پس در رابطھ زناشوئی ھم اگر یاد خدا نباشد این رابطھ فاسقانھ  و اگر در ھر چیزی کھ -۵٩
  و زنائی می شود. و شروع یاد خدا ھمان بر زبان راندن کلمة الله است.
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سی بر حق وجودش پس اگر کلمھ خدا در رابطھ زناشوئی حضور داشتھ باشد ھی و ھوی الھی از ھر یک رخ می نماید و ھر ک -۶٠
مستقر می شود و صاحب وجود می شود یعنی مرد، آدم می شود و زن ھم حوا می گردد! و این حیات جاوید بھشتی است بھ برکت 

  کلمة الله!

بدان کھ آدم و حوای ازلی در بھشت از یاد خدا بیگانھ شدند کھ بھ دام وسوسھ ھای احمقانھ ابلیس افتادند بھ وعده اینکھ تبدیل  -۶١
  بھ فرشتگان شوند یعنی از مقام آدمیت و حوائیت بیگانھ و ساقط شدند پس از بھشت وجود کھ حضور خدا بود بیرون رانده شدند!

وجود، خداست و ھر موجودی مظھری از این وجود و لذا آیھ ای از اوست. و او ھر چیزی را زوج آفریده است تا او را بھ یاد  -۶٢
دو شقھ شده است بھ شقھ ھی و ھو! پس خداوند در ھیچیک بھ تنھائی نیست بلکھ در رابطھ این  یعنی ھر موجودی -آوریم (قرآن)

زوجھا حضور دارد. و بواسطھ کلمھ خداست کھ می توان این رابطھ را بر حقش برقرار ساخت و بھ حق وجود خود کھ اوست رسید! 
  ھو بھ ھی می رسد و ھی ھم بھ ھو!

  الف او با او سخن می کند و مربوط می شود و کلید درب این ارتباط کلمة الله است.یعنی خدای ھر کسی در جنس مخ -۶٣

اسم ھر چیزی سمت و سو و قبلھ آن چیز است. چون کسی را بھ اسم می خوانی تمام ھوش و حواس خود را بسویش متمرکز  -۶۴
  قبلھ و سمت و سوی دل و جان است.و متوجھ می سازی و او را مخاطب قرار می دھی. اسم خدا ھم چنین است. اسم خدا، 

است بمعنای سمت و سو و نیز بمعنای ماوراء و احاطھ است ھمانطور کھ سماء (آسمان) از » سمو«اسم در لغت عرب از  -۶۵
» بر«او! ھمانطور کھ آسمان » بر«ھمین ریشھ است. زیرا بواسطھ بر زبان راندن نام کسی، بسویش توجھ می کنیم از ورای او و 

  احاطھ دارد و بر زمین است یعنی ماورای زمین! پس اسم ھر کسی بھ مثابھ آسمان اوست وقتی کھ مخاطب قرار می گیرد.زمین 

و این در درجھ اول بواسطھ کلمھ خداست کھ در ذات بشر نھفتھ است. و  -قرآن» خداوند از ورای شما بر شما احاطھ دارد.« -۶۶
ون خود فرامی خواند و ذات خود را فرامی خواند. اینست کھ فرموده: ھر کھ مرا بھ یاد چون انسان نامش را می خواند او را از در

  آورد او را بھ یادش می آورم!

پس کلمھ خدا، از درون و برون ما را احاطھ کرده است پس چون او را می خوانیم تمامیت خود را از درون و برون فرامی  -۶٧
  خود را می یابیم و بھ یاد می آوریم! این عین رابطھ خود و خودآ می باشد! خوانیم و خود را در جھان، جمع می کنیم و

حوائی تعین دادیم. ھمھ این  -را تعبیر بھ خودآ نموده و کلمھ الله را بھ رابطھ آدم» خدا«ما بھ ھوس و بازی لغت نبوده کھ کلمھ  -۶٨
  مفاھیم در قرآن موج می زند و آشکارست.

وع کلمھ خدا وجود داشتھ است. یکی برخاستھ از امیّت و فطرت اقوام بوده و دیگری ارمغان انبیای در نزد فرھنگ بشری دو ن -۶٩
) از نوع امّی و فطری است و کلمھ یھوه، اھورمزدا و الله ھم از نوع نبوی است. در این میان Godالھی است. کلمھ الله، خدا و گاد (

خست یک کلمھ امّی و فطری در اعراب بت پرست بوده کھ در دین محمد ھم یک فصل مشترک وجود دارد و آن کلمھ الله است کھ ن
خداوند بھ ھمان نامش خود را معرفی و آشکار کرده است. و این انطباق امیت و نبوت امری اتفاقی نبوده است. این ھمان ظھور 

تمامیت کلمة الله است. و لذا کلمھ الله، کلمھ امامت است کھ از تلاقی امیت و نبوت حاصل آمده است و لذا امام یا انسان کامل، مظھر 
  - قرآن». و خدا اراده کرده تا کل حق دینش را آشکار ساختھ و بر ھمھ مذاھب مسلط سازد«ظھور مطلق خدا در بشر است. 

برتر و نامرئی جالب است بھ یاد آوریم کھ اعراب بت پرست حجاز در خانھ کعبھ بتی بنام الله نداشتند و الله را خدای بت ھا و  -٧٠
می دانستند تا اینکھ علی ابن ابی طالب از خانھ کعبھ رخ نمود و نبوت ختم و کامل شد در امامت کھ قلمرو ظھور کلمة الله است: قل 

  ھو الله احد: بگو کھ ھو (اھو و یھوه و یاھو) ھمان الله است و یکی است.

سابقش، فائق آمد چرا کھ از بطن این کلمھ بود کھ ھو و اھو و یھو رخ پس با ظھور اسلام محمدی، کلمھ الله بر ھمھ کلمات  -٧١
  د بلکھ رسمی و وجودی و ظھوری بود.نمودند. و این غلبھ ای اسمی نبو

در حقیقت باید دانست کھ تمدن آخرالزمانی عرصھ ظھور کلمة الله است زیرا بھشت و جھنم و برزخ و ھمھ طبقات و عوالم  -٧٢
ً جمال غیب الغیوب حق آشکار شده و می شود کھ کمالش در ظھور ناجی موعود است. و  غیب بھمراه ملائک و شیاطین و نھایتا

  اینست غلبھ کلمھ الله بر ھمھ کلمات خدا! و اینست راز این معنا کھ: کلمة الله ھی العلیا! کلمھ الله برترین است!

  ای زن عین رسیدن بھ صمدیت ذات و الحاق بھ اللھیت است.رسیدن بھ حوائیت وجود برای مرد و رسیدن بھ آدمیت وجود بر -٧٣
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ھمانطور کھ چون زنی بھ آدمیت وجود رسید یعنی ذاکر شد از زنانیت جان پاک می شود کھ عادت ماھیانھ بارزترین نشان آن  -٧۴
شود کھ بصورت خونریزی است. مردی ھم کھ بھ حوائیت وجود رسید و ھی الله را یافت برای دوره ای دچار نوعی عادت زنانھ می 

عجیبی از ادرار خودنمائی می کند کھ اینجانب آنرا درک و تجربھ نموده ام و شیخ اکبر ابن عربی ھم بر این امر خبر داده است. و 
  گاندی عارف شھیر ھند ھم این تجربھ را درک و تصدیق نموده است.

لحاظ جنسی بی نیاز نمی شود و انسانیت ھمسر و ھر زن یا انسان تا بھ جنس مخالف خود در خود نرسد از جنس مخالف بھ  -٧۵
مردی را درنمی یابد. از ھمین منظر می توان آن حدیث حیرت آور از رسول خدا را درک نمود کھ فرمود: خداوند سھ چیز را در این 

  دنیا در دلم محبوب ساختھ است زنان، عطر و نماز کھ نور چشم من است.

د مردان خدا از ھمین روست. این ھمان رابطھ کلمة الله است با جنسیت کھ چون از نفس انسان پاک رابطھ ذکر و زن در نز -٧۶
  شود خلقت جدید انسانی آغاز گردد.

  و تا چنین واقعھ ای رخ ندھد آدمی از نژادپرستی کھ اساس کفر و شرک و ظلم است رھائی ندارد. -٧٧

ملش، ھمان عطش عدم است نسبت بھ وجود کھ ھرگز پایان و وصالی عطش انسان نسبت بھ جنس مخالف در جھت تملک کا -٧٨
  ندارد الا از درب کلمة الله!

اگر تمدن مدرن آخرالزمانی و ھمھ پدیده ھا و معضلاتش را از درب کلمة الله ببینیم و فھم نمائیم حقیقت این دوران را دریافتھ  -٧٩
  ایم و نیز حقیقت اسلام را!

است و دیگری کل واقعھ وحی الھی یعنی قرآن کریم است کھ جملھ کلام الھی » الله«ست یکی ھمان کلمھ کلمة الله بھ دو معنا -٨٠
است. وجھ دوم این معنا در مجموعھ آثارمان تحقق یافتھ است یعنی کل جھان مدرن و انسان آخرالزمانی در آیات الھی و کلام الله 

یافتھ اند. ولی وجھ نخست این معنا یعنی خود کلمھ الله است کھ بایستی در  تأویل شده اند و این کلام الھی در جھان بیرون تعین
  جھان بیرون عینیت یابد و کل جھان بیرون بھ کلمة الله تأویل شود. و آن در این رسالھ در حال تحقق است.

ل است.پس ال + لا یعنی ھستی ال + لا + ه: ال معرّف است یعنی ھستی بخش و نمایانگر! لا ھم بمعنای نھ، نفی، نیستی و محا -٨١
بخش بھ نیستی و اثبات آنچھ کھ نیست. پس ال + لا یعنی ھستیِ نیستی! ھمانطور کھ ال و لا در حروفشان ھم کاملاً وارونھ ھستند 
 یعنی چون ال را بھ لحاظ حروف معکوس نمائیم لا حاصل می آید و اگر لا را معکوس کنیم ال می شود. پس رابطھ ال و لا ھم بھ
لحاظ معنا و محتوا و ھم بھ لحاظ ظاھر لفظ و حروف رابطھ ای دیالکتیکی است و جمع اشد اضداد است کھ در کلمھ الله یگانھ شده 

تأنیث قابل پرستش شده است و لذا » ه«اند کھ الف کلمھ لا بالای سر الله قرار گرفتھ است. و این اتحاد و یگانگی ھستی و نیستی با 
  مؤنث شده است!کلمھ الله کلمھ ای 

با یک نظر بھ انسان و تمدن مدرن درمی یابیم کھ با جھانی سراسر مؤنث و زن سالار و بھ اصطلاح فمینیست روبرو ھستیم  -٨٢
کھ اتفاقاً سلطھ فکری و روانیش در مردان بسیار شدیدتر است کھ زن ذلیلی و زن واری و مؤنث نمائی در مردان غوغا می کند. این 

  کمیت و سلطھ و ظھور قھار کلمھ الله بر جھان مدرن آخرالزمان است کھ کلمھ ای مؤنث است.جلوه ای از حا

ظھور اسلام بھ لحاظی ظھور زن از اعماق تاریخ ظلمت بھ قلمرو بروز و روشنائی بود. و لذا نخستین انسانی کھ بھ دین محمد  -٨٣
ور نبوت و رسالتش بر خود پیامبر سبقت داشت کھ پانزده سال ایمان آورد خدیجھ بود و بلکھ خدیجھ در شناخت حقیقت محمدی و ن

قبل از بعثت از وی خواستگاری نمود و پس از نخستین نزول وحی آن حضرت را بھ نبوتش بشارت و امید داد و تردیدھا را از وی 
مادر پدرش می شود در مقام برطرف نمود. و از چنین زنی است کھ نور امامت و فطرت و عصمت یعنی فاطمھ اطھر پدید می آید کھ 

معنوی! و این ظھور کلمة الله و ھی العلیا است. زیرا دین محمد، دین رحمت مطلقھ است کھ زن جمال این رحمت بر زمین است. دین 
 محمد تنھا دینی است کھ در آن یک زن یعنی فاطمھ زھرا تبدیل بھ مقصود خدا از خلقت می شود: ای محمد اگر قرار نبود کھ تو را

بیافرینم ھیچ چیزی نمی آفریدم و اگر قرار نبود علی را بیافرینم تو را ھم نمی آفریدم و اگر قرار نبود فاطمھ را بیافرینم علی را ھم 
  - نمی آفریدم. حدیث قدسی

ھی  بھ لحاظی می توان تاریخ بشر را بھ سھ مرحلھ الھی تقسیم نمود کھ سھ مرحلھ از ظھور حق است: مرحلھ ھوئی، مرحلھ -٨۴
و مرحلھ ھا (ھح). تاریخ بشر از ھبوط آدم و حوا از بھشت تا ظھور خاتم النبیین قلمرو ظھور ھو می باشد کھ مذکر است و لذا در 
این دوران خدای ھمھ اقوام و مذاھب بزرگ جھان ھو نامیده می شود. در شرق دور کھ قدیم ترین تمدن است ھو پرستیده می شده 

رمزدا) خوانده می شد. و این عرصھ مردسالاری و پدرسالاری  -(اھو» اھو«(یھو) و در قوم آریائی ھم  است. در اقوام سامی یاھو
است کھ با ظھور اسلام محمدی این دوره بھ پایان می رسد و عرصھ ھوالله ختم شده و ھی الله آغاز می شود کھ احیاء و ظھور 

ن حق حیات دارد، حق انتخاب دارد، حق تحصیل علم دارد، حق ماھیت حوائی است. و لذا در دین محمد برای نخستین بار ز
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خواستگاری کردن دارد و اختیار دین و حق طلاق و حق ارث! و فقط در دین محمد است کھ زن می تواند تا مقام خلافت اللھی و 
  امامت ارتقاء یابد و نھایتاً تبدیل بھ مقصود خلقت شود و سرچشمھ امامت و ھدایت!

ھ سوم کھ ظھور ھاالله است پس از مرحلھ ھی الله آغاز می شود کھ آخرالزمان بھ غایت رسیده و ظھور انسان کامل و اما مرحل -٨۵
و ناجی موعود است کھ حاصل یگانگی زن و مرد می باشد کھ نھ مردسالاری و نھ زن سالاری است بلکھ انسان سالاری است کھ 

  ظھور احدیت و صمدیت است.

ت ازلی نخست آدم آفریده شد و سپس حوا از بطن آدم پدید آمد، در تاریخ و خلقت تشریعی ھم اول عرصھ ھمانطور کھ در خلق -٨۶
  ظھور مرد بود و سپس ظھور زن آنھم از بطن مرد. و لذا فمینیزم ریشھ در اندیشھ و احساسات مرد دارد و بانیانش جملھ مردانند. 

است (زن) و مرحلھ » لا«، کھ ظھور (ص)(مرد) و مرحلھ دومش در دین محمداست » ال«بھ بیانی دگر مرحلھ اول تاریخ ظھور  -٨٧
نھائی کھ با ظھور امام زمان آغاز می شود کھ ظھور انسان و خلق جدید است و آن ظھور ال + لا + ه می باشد کھ ظھور کامل کلمھ 

  الله است.

توده ھاست و لذا ظھوری جاھلانھ و ظلمانی است  ظھور سھ مرحلھ ای در بستر تاریخ و زمان بھ نوعی است کھ شامل این -٨٨
ولی برای افراد مؤمن و اھل ذکر، ظھور عارفانھ و عادلانھ و نوری است کھ در محدوده عمر فردیشان رخ می دھد و آن عارفانند و 

حیات دنیا بھ مرحلھ سوم و  اولیای الھی ھستند کھ این مراحل را می توانند در زندگی دنیوی خود طی کنند و البتھ اندکند کھ در ھمین
کامل برسند. برخی از مؤمنان و عارفان تا ظھور ھو می آیند گروھی دگر بھ ظھور ھی نائل می آیند و انگشت شماری بھ ظھور 

  انسان کامل می رسند کھ ظھور کامل کلمھ الله است: آدمیت، حوائیت و احدیت!

ھر مرحلھ ای از تاریخ و عمر فردی بشر، ھر یک دارای دو تجلی است:  پس دانستیم کھ این غلبھ و ظھور ھو و ھی و ھا در -٨٩
  ناری و نوری! رحمانی و ظلمانی! جبری و اختیاری! عرفی و عرفانی! مؤمنانھ و کافرانھ!

پس مپندار کھ دین ابراھیم و زرتشت و موسی و عیسی، دین نرسالاری و مردسالاری است و مپندار کھ دین محمد ھم دین زن  -٩٠
الاری و فمینیزم است. بلکھ دین محمد در عرصھ جھل و شرک و نفاق بصورت فمینیزم بروز می کند و در وجود مؤمنان اھل ذکر س

  ھم بصورت رحمت مطلقھ بر جھانیان رخ می نماید.

ابوسفیان ھم  و (ص)و قطامھ دو ظھور و بروز عرصھ ھی اللھی می باشند کھ قلمرو ظھور و غلبھ زنانگی است. محمد (ع)فاطمھ -٩١
رحمتی بر ھمھ زنان خویش است و ابوسفیان بنده و ذلیل زنش ھنده  (ص)دو ظھور و بروز مردانھ ھمین قلمرو ھستند کھ محمد

  است.

حال بھتر درمی یابیم کھ چرا ھمھ عارفان اسلامی لقای پروردگارشان را بھ جمال زن دیدار می کنند. خود اینجانب کھ دو شھود  -٩٢
  منظر حقیقت محمدی و حقیقت علوی بھ جمال زن دیدار کردم تا سالھا در حیرت بودم کھ این چھ رازیست.الھی را از 

دین و رحمت محمدی، براستی زن را از گورستان تاریخ بیرون آورد و بھ زندگی بازگردانید. این فقط دختران عرب نبودند کھ  -٩٣
زنده بگور کرده بودند. مردان جاھل و کافر در طول تاریخ از قدرت و  زنده بگور می شدند کھ مردان در طی ھزاران سال زن را

ظھور ھوی الھی سوء استفاده کردند تا محمد این عرصھ را بھ پایان برد. ھمانطور کھ امروزه زنان جاھل و کافر ھم از قدرت ظھور 
این بھ لحاظ تاریخی نوعی قصاص و عدالت  ھی اللھی خود سوءاستفاده می کنند و متقابلاً مردان را بھ بندگی خود می کشند کھ

  قھری محسوب می شود.

حضرت موسی بقدرت یھو (یاھو) مظھر کامل و برحق ھویت الھی و مردانگی در تاریخ است کھ در مقابل او فرعون قرار دارد  -٩۴
  کھ مظھر کامل دیگری از ھمین ھویت و مردسالاری ظالمانھ و ناحق است.

زدک مظھر برحق ظھور اھوئی در دین زرتشت بودند و انوشیروان ھم مظھر ناحقی از این اھوئی بود ھمانطور کھ مانی و م -٩۵
  کھ دوازده ھزار زن داشت و ھمھ زنان سرزمین خود را مایملک خود می دانست.

ئیت و پس بایستی مرز بین ظھور مردانگی (رجلیت) و ظھور نرینگی (شھوت) را تشخیص داد. و نیز فرق بین ظھور حوا -٩۶
  ظھور مادینگی!

ظھور مردانگی (آدمیت) و ظھور حوائیت در طول تاریخ از مردان و زنان الھی می بایستی اسوه ای برای جوامع بشری باشد  -٩٧
تا در تبعیت از آن بجای اصالت پائین تنھ و عورت پرستی بھ ظھور بالاتنھ برسند. ولی آنچھ کھ حجاب این ھدایت بوده ھمانا تقلید 
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جای تبعیت! و این خطا موجب پیدایش مالیخولیائی شده کھ نفاق مذاھب را پدید آورده است کھ باطنی جاھلانھ و کافرانھ لباس است ب
  اشتباه گرفتھ اند.(ع)و علی (ع)عارفانھ بر تن می کند. در اینجا شاھد بروز قطامھ و ابن ملجم ھستیم کھ خود را با فاطمھ

طول تاریخ دورانھا بھ جبر و قھر این ظھورات الھی دچار می شود و بھ جبر تحول می یابد  اینست کھ توده بشری (ناس) در -٩٨
بھ قھر و غضب حق! اینست کھ از رحمت محمدی، فمینیزم پدید می آید. ھمانطور کھ از ھویت موسوی ھم فرعونھا رخ نمودند و 

نران است. و اینست کھ امروزه زنان بکلی منکر این غریزه  پاپھا کھ زن را شیطان می دانستند کھ تنھا رسالت وجودیشان تولید مثل
  خود شده و با زنانگی خود در نبردند درحالیکھ اساس ظھور رحمت ھستند.

(مرد) شده است زیرا می بیند کھ بخودی خود می تواند امکان وجود و » ال«است و لذا زن کافر منکر » لا«دین محمد، ظھور  -٩٩
ت کھ ظھور لا کھ موجب انشقاق و انشعابش از کلمھ ال+ لا شده دعوی اصالت وجود زنانھ (فمینیزم) ظھور داشتھ باشد! و اینس

  دارد و خود چون الھ خودنمائی کرده است کھ: من بخودی خود قابل پرستش ھستم!

ام ازدواج و اینست کھ آخرالزمان عرصھ انشقاق و جدائی ال و لا است. و این زمینھ ظھور ھمجنس گرائی است و انھد -١٠٠
  خانواده!

و بدینگونھ و بواسطھ چنین منطق شیطانی است »: من عاشق این امر ھستم کھ دیگران عاشق و بنده و پرستنده من باشند«-١٠١
کھ خود را عاشق می پندارم!این اساس القای ابلیس جھت واژگونسازی و مالیخولیای بشر است. ھر کسی می خواھد دیگران 

ن احساس امر بر او مشتبھ می شود کھ پس این خود اوست کھ عاشق دیگران است. این مالیخولیای ابلیسی عاشقش باشند و با ای
وجودی کشانیده و لا را از ال جدا کرده  -حوائی رشد کرده است و عاقبت این دو را بھ طلاق تاریخی - قبل از ھر جائی در رابطھ آدم

  است و این ھمان قلمرو نفاق در مذاھب است.

یک انسان منافق کسی است کھ در جانش لا از ال جدا شده است ولی این جدائی را آشکار نمی کند و تظاھر بھ وحدت می کند  -١٠٢
  ھم در عرصھ دین و ھم خانواده!

ال عاشق لا است یعنی ھو عاشق ھی است یعنی مرد عاشق زن است و لذا معرف و ھستی بخش اوست. زیرا ھیچ زنی بدون  -١٠٣
  دارای ھویت و احساس وجودی نیست.عشق یک مرد 

و زن، عاشق این عشق مرد بخویش است و این را عشق می نامد و لذا خود را عاشق می خواند. و این اساس مالیخولیای  -١٠۴
زن در تاریخ بوده است. و مرد ھم در عشقش بھ زن، قصد تصاحب و بندگی او را داشتھ است و بدین طریق از عشقش ساقط شده 

ا بھ کامش نرسیده است. و لذا حلقھ اتصال ال و لا پاره شده است و ھر یک خودش را می پرستد. این خودپرستی زن را از است زیر
  زنانیت و مرد را ھم از مردانگی ساقط کرده است. این سیر تاریخی و ظلمانی رابطھ ال و لا می باشد.

یعنی ھر مردی (ال) در رابطھ با یک زن (لا) است کھ الله را می یابد اگر الله را ال + الھ بگیریم این معنا محسوس تر است.  -١٠۵
  کھ کلمھ وجود است.

زن، لا است یعنی ناز و انکار و نفی محض است. و این عشق مرد بھ اوست کھ لا را الھ می کند و ال را بھ الھ پیوند می زند  -١٠۶
  و کلمھ الله در رابطھ رخ می نماید کھ عرصھ وجود است.

حوائی بدلیل مالیخولیا و سلطھ و ظلمی کھ حادث می شود از ھم می گسلد ھر یک اراده می کند کھ دیگری  - چون عشق آدم -١٠٧
شود تا مثلاً از طرف مقابلش بی نیاز شود. ال سعی می کند لا شود پس واژگون می شود ھمانطور کھ این دو بھ لحاظ حروف ھم 

گری شود وارونھ و سرنگون می شود زن در مردواری و مرد ھم در زن واریش! معکوس یکدیگرند پس ھر کدام کھ بخواھد دی
  یعنی این استقلال خصمانھ و مالیخولیائی مترادف واژگونی است.

پس تاریخ بشر بدین لحاظ دو مرحلھ ای بوده است: تاریخ معرفھ و تاریخ نکره! تاریخ معرفھ تا ظھور اسلام است و تاریخ  -١٠٨
است کھ زن است و لذا آخرالزمان ظھور پدیده » لا«م آغاز شده و در آخرالزمان کامل می شود کھ تاریخ ظھور نکره با ظھور اسلا

  ھای نکره و مجھول و مجعول و حیرت آور و نامعلوم است و لذا سراسر سرگشتگی و پریشانی است.

مردسالاری است. ولی آخرالزمان فلسفھ فلسفھ تاریخ و تاریخ فلسفھ مربوط بھ قلمرو ظھور ال (معرفھ) است کھ عصر  -١٠٩
  تاریخ ندارد زیرا اصلاً فلسفھ ندارد و تنھا فلسفھ اش نیھیلیزم است کھ نیچھ پیامبر آن نامیده شده است.

  از ال جدا شده است و لذا آخرالزمان قلمرو ظھور لای محض است!» لا«زیرا  -١١٠
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لھی است کھ ظھور زن است ولی تا ھزاره اولش ھنوز ھواللھی در حال عرصھ ھی ال با اینکھ ظھور اسلام محمدی بطور کلی -١١١
تکامل بود کھ ظھور مرد است کھ تکمیل دوره تاریخ قبل از اسلام محسوب می شود. ولی مسئلھ برابری زن و مرد و سپس اصالت 

است و پیدایش نیھیلیزم و » لا«زن (فمینیزم) از چند قرن اخیر آغاز شده است کھ قلمرو جوشش آخرالزمان و مذھب اصالت 
  آنارشیزم و فاشیزم!

و باید دانست کھ اوج گیری عرفان اسلامی در قرن ھفتم کھ ظھور جمال ھی اللھی حق است کھ عارفان پروردگارشان را بھ  -١١٢
ر ھی اللھی جمال حوائی دیدار کردند اساس پیدایش رنسانس اروپا و مسئلھ برابری زن و مرد و سپس اصالت زن می باشد. آن نو

چون در روح عوام الناس وارد شد و بھ اندیشھ کافران رسید موجب پیدایش فتنھ ھای آخرالزمان گردید. ھمانطور کھ قرآن موجب 
  ھدایت و رحمت برای مؤمنان است و موجب خسران و رسوائی کافران و منافقان!

بھ بعد مترادف با اوج دوران سیاه قرون وسطی در اروپا باید دانست کھ ظھور عارفان واصل در جھان اسلام از قرن چھارم  -١١٣
بود کھ زنان مؤمنھ را بعنوان جادوگر در میادین شھر بھ آتش می کشیدند و زن مظھر شیطان بھ حساب می آمد. پیدایش برابری زن 

از ھو می باشد در قلمرو ظلمت و و مرد و فمینیزم در اروپا بھ انتقام آن دوران سیاه بود و عین حق و عدالت الھی! این انتقام ھی 
  جھل مردمان کافر!

انسان آخرالزمان و جوامع و تمدن آخرالزمانی محل ظھور اشد اضداد است و براستی ھر جلوه ای از آن مظھر ھستی نیستی  -١١۴
ت و رنجور است، در است و تعین کلمھ الله (ال + لا): در اشد ارتباطاتش قطع رابطھ و تنھا و مطرود است، در اوج رفاھش ناراح

اوج بیمھ ھایش دچار اشد ناامنی است، ھر چھ کھ پیش تر می رود و رشد می یابد دچار ھراس و انحطاط شدیدتری است، در اوج 
آزادی دچار اشد احساس اسارت است و ھر چھ مساوی تر می شود بیگانھ تر و عدوتر می شود و ھر چھ جھان مدرن، علمی تر 

  ای تر می شود نکره تر و مجھولتر و پریشانتر می گردد و پوچتر! یعنی معروفتر و معرفھ

ال و لا از یکدیگر جدا شده تا ھر یک با توسل بھ کلمھ الله، وجود یابد! و کل بشریت جبراً بدین سو می رود ھر چند کھ عامھ  -١١۵
و ذاکران بسرعت در دریای رحمت کلمھ  این جداشدگان بھ تنھائی کوس انالحق می زنند در دام وسوسھ ھای شیطان! ولی مؤمنان

الله بر خلق جدید انسان وارد شده و عین قرآن می شوند. در طی طریق ظھور ھو و ھی و ھا بھ انسان کامل می رسند کھ مظھر 
  کامل کلمة الله است.

ھور قھر و غضب الھی می چون باران رحمت ببارد از خارستان خار برآید و از گلستان ھم گل! اشقیاء و فاسقان را محل ظ -١١۶
  سازد و مؤمنان و پاکان را ھم محل ظھور رحمت و محبت و عدالت و علم او می سازد.

انسانھای الھی نیز یا مظھر ھو ھستند و یا مظھر ھی و یا ھا! و انسان کامل مظھر این سھ تجلی است از برای مردمان بستھ  -١١٧
  بھ نیاز و طلب و مرتبھ وجودشان!

ادبیات عرفانی شاھد حکایاتی حیرت آوریم کھ بیانگر حقایق مذکور است و آن اینکھ برخی از شاھدان، اولیای الھی و در  -١١٨
عارفان واصل از مردان را گاه بصورت زنی زیبا و آسمانی می دیدند ھمانطور کھ برخی از زنان عارفھ بصورت پیرمردانی شھود 

  می شدند.

ت کھ مرد بھ ضد خودش در خود برسد کھ ھمان رسیدن ال بھ لا می باشد کھ الحاق بھ حوائیت پس در دین محمد، کمال اینس -١١٩
و امیت وجود است. ھمانطور کھ کمال زن اینست کھ بر لای وجودش یعنی بر ناز وجودش فائق آمده تا بھ ال وجودش ملحق شود 

رود نھ مرد است نھ زن. بلکھ مردانی ھستند کھ بقدرت  کھ آدمیت و رجلیت اوست. اینست کھ در قرآن کریم وقتی سخن از رجال می
  کلمھ الله بھ حوائیت جان رسیده اند و زنانی کھ بھ آدمیت جان رسیده اند.

این الحاق ال بھ لا و بعکس برای اھل ایمان و معرفت بھ راه و روشی ویژه خودشان است و برای عامھ مردمان جاھل ھم  -١٢٠
اھدیم کھ مردواری زن و زن واری مرد است کھ امری کاملاً فیزیکی و نھایتاً ھورمونی و ژنتیکی ھمین است کھ در جھان مدرن ش

  است کھ بھ زور دارو و تقلید و نمایش و تلقین و جراحی ھای پلاستیک انجام می شود کھ راه و روشی دوزخی می باشد.

دگیمان و تلقین آداب و رفتارھایمان سعی بر رسیدن بھ و برخی ھم بھ تقلید از معارف آثارمان و وقایع ماورای طبیعی زن -١٢١
ھم  (ع)کمال دارند کھ خطرناکترین روشھاست کھ ھمھ عارفان بزرگ از جملھ مولوی از این نوع تقلید برحذر داشتھ اند و خود علی

  می فرماید کھ ھر کھ از ما تقلید کند کافر می شود و ھیچکس بھ قصد عارف شدن، عارف نشده است.

بدان کھ کلمة الله و سائر اسماءالله بعنوان اسم محض است کھ مؤنث (ھی) ھستند ولی بعنوان صفات و افعال و اراده خلاق،  -١٢٢
  مذکر یعنی ھو می باشند مثل ھوالسمیع، ھوالعلی، ھوالحکیم وغیره!
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پس ھی الله در تجلی اش جمال  ھمانطور کھ زن تماماً جمال است و مرد ھم کمال است کھ صفات و افعال و خلاقیت اوست. -١٢٣
  است و آن جمال مؤنث است. ولی ھوالله در تجلی سراسر صفات و افعال و خلاقیت است.

برای ھمین است کھ زن بایستی بھ سوی کمال حرکت کند کھ تجلی صفات و افعال الھی است و مرد ھم بسوی جمال امیت خود  -١٢۴
و انفعال است کھ امام زمان مظھر کمال آن است ھمانطور کھ رسول اکرم درباره کھ مقام امامت است کھ در ظاھر سکون و قرار 

علی فرموده است کھ: ای علی تو چون خانھ کعبھ ھستی کھ مردم بسویش روند و او بسوی مردم نرود! و این مقام امامت و امیت و 
  جمال است.

یک از اسمای الھی دارای جمال و جلال و کمالات است در بی بدان کھ کلمھ الله جامع ھمھ کلمات و اسمای الھی است. و ھر  -١٢۵
  نھایت درجات بھ تعداد موجودات و مخلوقات عالم و آدمیان!

ھر یک از اسمای الھی تا بھ جمال نیایند و شھود نشوند در عرصھ خلق جدید بھ صفات و جلال و کمال درنمی آیند و  -١٢۶
دارد کھ بھ درجھ ای مظھر کلمة الله است دیدار جمالش در ھر ملاقاتی جلوه ای از  معنایشان درک نمی شود. ولی آنکھ امامی حیّ 

جمال یکی از اسماء الله است. چرا کھ اصلاً جمال ھر انسانی فی الذاتھ جامع ھمھ اسمای الھی و علوم لدنی و امّ الکتاب است. و 
  جمال عارفان آئینھ این اسماء و کلمات است.

الله دارای سھ تجلی ھی و ھو و ھا می باشد ھر یک از اسماء الھی نیز چنین است مثل رحمن، حکیم، کریم ھمانطور کھ کلمة  -١٢٧
  - قرآن». قسم بھ اصناف ثلاثھ«وغیره! 

بدان کھ کلمھ الله، زبان را نافذ و بالغ می کند و ذھن را دیالکتیکی و خلاق و متفکر می سازد و دل را منقلب ساختھ و زیر و  -١٢٨
  نماید.رو می 

ً عالی است یعنی فرارونده است یعنی اکبر است پس این کلمھ با ھر معنا و صفت و عملی کھ ھمراه باشد آنرا  -١٢٩ کلمھ الله ذاتا
تعالی می بخشد و بالا می برد. مثل ضریب ثابتی است کھ با ھر چیزی موجب برکت و افزونی آن می شود. و این ضریب ثابت در ھر 

  ایمان اوست.فردی بستھ بھ قدرت 

و بدان کھ تفکر خلاق و توحیدی کھ از دوگانگی خیر و شر فرامی رود مختص انسانھائی است کھ اندیشھ و قلوبشان با کلمة  -١٣٠
الله مأنوس است. و بدان کھ اصل وحدت اضداد کھ بستر حرکت جوھری در عارفان است جز بقدرت کلمة الله بھ جریان نمی افتد کھ 

لا یعنی بود و نبود است زیرا خداوند آن عدمی است کھ اصل وجود است و جھان مخلوقاتش عین عدم است کھ  مظھر یگانگی ال و
یگانگی خداوند با خلقش عین بودِ نبود می باشد. کھ در کلمة الله ھمچون قدرتی جادوئی حضور دارد بھ ھمین دلیل است کھ اگر 

  د جمال آنرا دیدار می کند. براستی دلی این کلمھ را با تمام احساسش مخاطب ساز

کلمات الھی جادوئی ترین پدیده ھای عالم وجودند. چگونھ است کھ آدمی اسمی را بر دل و جانش جاری می سازد و جمال  -١٣١
این اسم را در بیرون می بیند. ھمانطور کھ در روایات دینی آمده کھ خداوند ھم نخست کلمات را آفرید و سپس این کلمات بودند کھ 

  الم محسوسات را پدید آوردند. یعنی کل قدرت خلاقھ خداوند در کلماتش حضور دارد. ع

و اما کلمھ خدا (الله) و ھمھ نامھای دیگرش، کلمات دل ھستند. زیرا اگر بخواھیم دل را در انسان توصیف کنیم ھمان توصیفی  -١٣٢
ازلی حق در کالبد بشر است: عدم در وجود یا  -دل آن نقطھ عدمی را بکار می بریم کھ درباره کلمة الله گفتیم یعنی بودِ نبود! زیرا

وجود در عدم! زیرا ھمھ احساسات عمیق بشری تبلوری از وجود عدم یا بودِ نبود ھستند. بھ ھمین دلیل عشق کھ شدیدترین 
  احساسات است خواستن نخواستن است! 

غاز شود با دیدار و بیعت ازلی: الست بربکّم! اینست کھ بسم الله پس کلمھ خدا و خاصھ الله چون بر دل نشیند خلقت جدید آ -١٣٣
سرآغاز ھر خلقتی است. و ھر کھ با اسم الله در دلش کاری را آغاز کند خلاق می شود و آن کار بدعت و کرامتی در زندگیش خواھد 

  بود.

  

دا می کنند و اقامھ صلوة می کنند و الله الله ولی وای بر کسانی کھ بھ قصد مکر و جنگ با خدا و رسول و مؤمنان روی بھ خ -١٣۴
می نمایند: فویلٌ للمصلین! زیرا خداوند بدین طریق شیاطین را بسویشان می فرستد تا آنھا را در ستم و تجاوز بھ غایت برسانند و 

  رسوا سازند. بھرحال خداوند بھ اینان نیز پاسخ می دھد.
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عمومی را غارت می کنند و آنرا از دسترس مردم خارج می سازند و بھ یتیمان و در سوره ماعون آشکارا کسانی کھ اموال  -١٣۵
فقرا توجھی ندارند و بلکھ آنان را بھ بندگی می کشند از طریق صدقھ ای کھ می دھند و از دوستی و محبت با فقرا بیزارند را 

  آنان می شود: فویلٌ للمصلین! دشمنان دین خدا خوانده و نمازشان را ریائی می نامد و فریاد و غضب خدا نصیب

دوستی و محبت با فقرا و بی کسان و انصاف در توزیع اموال عمومی چھ ربطی بھ نماز دارد؟ زیرا کسی را کھ دلی زنده و  -١٣۶
لطیف و رئوف نیست چگونھ کلمھ خدا را در جان خود جاری می سازد. چگونھ آب در سنگ خارا نفوذ کند؟ این دوستی و محبت و 

بھ زیردستان و درماندگان و یتیمان است کھ دل را زنده و لطیف و لایق و مستحق پذیرش کلمة الله می سازد زیرا کلمة الله  رحمت
جز از درب دل در وجود آدمی جاری نمی شود و اثر نمی کند. دل تنھا کانونی است کھ می تواند کلمھ خدا را دریابد اگر زنده باشد. و 

نده نمی شود و لذا کلمھ الله ھمواره با صفات رحمن و رحیم است کھ مھربانی و بخشندگی است یعنی دل جز بھ محبت و رحمت ز
  کلمھ الله از رحمت و محبت است و بسوی کانون رحمت و محبت می رود کھ دل انسان است. 

دینگونھ از فرط شقاوت متلاشی کلمة الله دلھای شقی و بی رحم و ظالم را ھم بھ یاری شیطان بھ غایت شقاوت می کشاند تا ب -١٣٧
دلھای مردمان را می بینی کھ چون سنگ سخت و بلکھ سخت تر از سنگ است ولی بناگاه «گردد و بشکند تا در آن حیاتی پدید آید. 

قھر و دل آدمی یا بھ نور زنده می شود و یا بھ نار! یا بھ نور رحمت و محبت و یا بھ آتش  -قرآن» نھرھای آب از آن فوران می کند.
  غضب حق! فویلٌ للمصلین!

  پس اسم الله بھرحال خواننده اش را بسوی رحمن و رحیم می برد. آیا رحمن و رحیم کیست و چیست و رحمت چگونھ است؟  -١٣٨

در قرآن کریم آمده است کھ خداوند بواسطھ رحمتش ھر چیزی و کل جھان را وسعت می بخشد. پس رحمت، استراحت و  -١٣٩
توسعھ و تعالی مرزھای وجود و آفاق جان است. و وسعت و ظرفیت جان آدمی لااقل بھ اندازه کل کائنات و ھفت  عیش نیست بلکھ

زمین و آسمان است. و این وسعت جز از درب رحمت الله حاصل نمی آید در دو وجھ رحمن و رحیم! کھ این ھمان دو وجھ کلمھ الله 
صورت و سیرت، دنیا و آخرت، واقعیت و حقیقت، ارض و سماء، حد و بی حدی! یعنی ال و لا است! بود و نبود! ماده و معنا، 

  زندگی و مرگ!

عالم ارض، دنیا، کائنات، محسوسات، زندگی، غرایز، عالم موجودات و ھمھ ارزشھای نھفتھ در آن تجلی رحمانی الله است  -١۴٠
  رفی کرده است: ال!کھ داده ھای الھی بھ بشر است. و خداوند بدینگونھ خودش را بھ بشر مع

آخرت، مرگ، فنا، ایثار، بلاھا، نعمات، شکست ھا، امراض، جھادھا، فلاکتھا و ھر آنچھ کھ طبیعت غریزی بشر را خوش  -١۴١
  نمی آید تجلی رحیمیت الله است: لا! یعنی بازپس گیری داده ھا از بشر!

حسوسات! و رحیمیت ھم عروج و رجعت و از خودگذشتن و رحمانیت الله، نزولات و داده ھای الھی بھ بشر است در عالم م -١۴٢
  انفاق و بلایاست!

و فقط در جریان عروج و از خودگذشتن و بازپس دادن یافتھ ھای رحمانی است کھ حقیقت آن داده ھا و داشتھ ھا و یافتھ  -١۴٣
تعالی و حرکت بسوی لامتناھی و بی ھای رحمانی، دریافت می شود کھ آن آخرت و معنای دنیا و زندگیست! و این ھمان وسعت و 

  حدّ است.

از ال بھ لا می رسیم یعنی از رحمان بھ رحیم می رسیم و سپس در اوج این لا شدن و نفی شدن و فنا شدن است کھ بھ ال +  -١۴۴
  لا (الله) می رسیم! این ھمان سیر لا الھ الا الله است.

گی و تقوا و انفاق است. و آدمی تا از خود نگذرد بھ جاودانگی خود نمی ھر کسی است و لا ھم از خودگذشت» خود«ال ھمان  -١۴۵
مؤمنان کسانی ھستند کھ خود را بھ «رسد. و این معنای توسعھ بواسطھ رحیمیت است. گذشتن از رحمانیت و الحاق بھ رحیمیت! 

  - قرآن». خدا معاملھ می کنند

  دا در بسم الله الرحمن الرحیم متمرکز و قابل استخراج است.بدان کھ کل تاریخ بشر و اسرار جھان و معارف دین خ -١۴۶

  لائی! -رحیمی است و ال -اینکھ خداوند از ھر چیزی یک زوج آفریده است این زوج ھا رحمانی -١۴٧

یعنی رحمن و رحیم ھر دو ھموست. یعنی ماده و معنای ھستی اوست. یعنی بود و نبود اوست. » و اوست ظاھر و باطن« -١۴٨
  شناختھ و ناشناختھ اوست.یعنی 
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آخرالزمان عرصھ ظھور کلمھ الله است. ھمھ مشغول معرفی و اثبات خویش ھستند (ال) کھ نفی و باطل می شوند (لا). و  -١۴٩
آنانکھ نفی خود را تصدیق و اثبات کردند و توبھ نمودند محل ظھور کلمة الله می شوند و بھ امام زمان می پیوندند و از انھدام لائی 

  آخرالزمان می رھند.

تکنولوژیزم صورت دوزخی بودِ نبود است و ھمھ فرآورده ھای فرھنگی و اقتصادی و سیاسی و اجتماعی آن. آزادی ای کھ  -١۵٠
خصم آزادی است و دموکراسی کھ دشمن مردم است و ارتباطاتی کھ ضد ارتباطات روحی بین افراد و جوامع بشری است. و ھر 

این بودِ نبود است و عدم وجود! و این حاصل غلبھ و ظھور کلمھ الله است از افراد و جوامع و تمدنھائی ارزشی ضد خویش است و 
  کھ ضد الله ھستند و یا منافقند و مصداق فویلٌ للمصلین می باشند!

و در انگشت  دیالکتیک رحمانیت و رحیمیت در نفوس بشر آخرالزمان اکثراً موجب ابطال و فروپاشی ارزشھا و ھویتھاست. -١۵١
شماری از مؤمنان اھل ذکر کھ کلمة الله را در خود جاری ساختھ اند موجب تجلی عرفانی متافیزیک در فیزیک شده است و این 
توسعھ و تعالی وجود در احاطھ رحمت خداوند است.رحمانیت حق در قلمرو کفر و نفاق بھ عرصھ تکنولوژیزم رسیده و در حال 

یش است کھ از رحیمیت روگردان ھستند و اینان اھالی استکبارند کھ امپریالیزم جھانی غایت سرنوشت ابطال و انھدام پیروان خو
آنھاست کھ بدست خود در حال نابودیست درست در زمانی کھ خود را بر اریکھ اثبات (ال) مطلق می بیند سرنگون می شود یعنی لا 

تصدیق نموده و توبھ می کنند مشمول رحیمیت شده و بر کرامت و برکت می گردد. ولی آنانکھ این واقعھ را درک نموده و حقش را 
و وسعت و امنیت کلمة الله وارد می شوند و از دوزخ تکنولوژیزم و مدرنیزم خارج می شوند و اینان حزب الله ھستند کھ بر آستانھ 

گزارش تجربھ خود اینجانب در تعامل و تقابل تجلی جمال کلمھ الله قرار دارند کھ جمال حقیقت محمدی و علوی است. آنچھ بیان شد 
  با تکنولوژیزم است.

گسست و جدائی ال و لا از یکدیگر در ھمھ روابط و فعل و انفعالات بشر آخرالزمانی اساس ابطال و انھدام و خودبراندازی  -١۵٢
ارد کھ ھمان ولایت ال بر لا می باشد. قھارانھ عصر ماست کھ در ھستھ مرکزی آن جدائی زن و مرد و انھدام ولایت زناشوئی قرار د

زن است و زن در زیر نگاه ولایت مرد است کھ زن  زیرا ال موجب معرفی و ھستی معنوی لا است ھمانطور کھ مرد خالق معنوی
می شود. پس این جدائی ھمان جدائی ماده و معنای ھر چیزی در این دوران است و ھر چیزی فاقد حرف معرفھ است و لذا از ھر 

و جمال  -قرآن» ھمھ چیز نابود است الا جمال پروردگار.«چیزی جز یک لای محض باقی نمی ماند کھ محکوم بھ نابودی است. 
پروردگار از کلمھ الله رخ می نماید و کلمھ الله در بشر مدرن اکثراً تجزیھ و متلاشی شده است. ولی ظھور کلمھ الله کھ مؤنث است 

گی و عورت زنانھ شده است و لذا مردان نیز بسوی زن واری می روند و کل این تمدن مدرن در موجب سقوط بشر مدرن در مادین
مادینگی ساقط می شود و مادینگی را ھم نابود می سازد و این از میان رفتن رحمت است از تمدن تکنولوژیزم کھ سراسر شقاوت و 

  استکبار است.

ی شده و عروج می کند زنان فمینیست از جمال ساقط شده و در عورت خویش در حالیکھ جمال حوا (زن) از کلمھ الله متجل -١۵٣
  منھدم می شوند!

صورت بشری، جمال نفس ناطقھ اوست و ھمھ نفوس بشری ھم از نفس واحدی ھستند کھ واحدش الله است. پس جمال کلمة  -١۵۴
صورت مرد دنیاست و صورت زن ھم آخرت است لائی و رحمان و رحیمی از مرد و زن آشکار شده است کھ  -الله در دو صورت ال

یعنی صورت زن معنای صورت مرد است و لذا مرد عاشق بر زن است یعنی ماده در جستجوی معنای خویش است و معنا از 
رحیمیت برمی خیزد و لذا مرد بایستی دنیای رحمانی خود را فدای معنای رحیمی زن کند بی مزد و منت و مکر و ستمی! ولی مرد 

  این عشق مکر و ستم ورزیده و زن ھم در آخرالزمان دست بھ انتقام زده است.در 

زن لای وجود است و لذا ھمھ دنیا و ارزشھای دنیوی مرد را می گیرد و او را از دنیا پاک و پوچ می سازد و او را بر آستانھ  -١۵۵
  رد است.آخرت و حقیقت قرار می دھد. و این رسالت رحیمی زن در قبال ھویت رحمانی م

اگر تعامل صادقانھ و متقیانھ و متقابلی بین زن و مرد رخ نماید مرد بھ لا می رسد و اللھی می شود و زن ھم بھ ال می رسد  -١۵۶
و اللھی می شود. و این آستانھ حرکت جوھری بقدرت کلمھ الله است زیرا بدون توسل بھ این کلمھ نمی توان این رابطھ را عاقبت 

  بخیر نمود.

رابطھ کلی بین والدین و فرزندان ھم عین رابطھ بین ال و لا می باشد. کھ این رابطھ اگر بر دین الله عمل کند بھ اللھیت وجود  -١۵٧
  می رسد وگرنھ ال و لا از ھم جدا می شوند کھ ال تبدیل بھ ماده قھار می شود و لا ھم تبدیل بھ معنائی بی معنا!

خداوند ھمھ چیز را پدید آورده و «ی بھ اسم (بسوی) خدائی کھ می دھد و بازمی ستاند! پس بسم الله الرحمن الرحیم یعن -١۵٨
این آیھ ای کھ در قرآن کریم بارھا آمده است بیان دیگری از دو اسم رحمان و رحیم است و اصلاً ھمھ  -قرآن» دوباره بازمی گرداند.

  ل این دو معنای دیالکتیکی در بطن خویشند!اسمای الھی یا رحمانی ھستند و یا رحیمی و یا در آن واحد حام
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  ئی و یا حامل ھر دو وجھ می باشند و اللھی!»لا«ی ھستند و یا »ال«یعنی ھمھ اسمای الھی یا  -١۵٩

در آخرالزمان رحمانیت خداوند بر بشریت بھ غایت خود رسیده است و لذا بشر در جھانخواری روی بھ کھکشانھا نموده  -١۶٠
می زند زیرا رحیمیت پروردگارش را بکلی منکر است و بلکھ از آن بھ عنوان اشد مکرھایش بھره می گیرد است و کوس انالحق 

کھ دموکراسی و آزادی و حقوق بشر و برابری در رأس این مکرھای رحیمی قرار دارد و لذا بھ اشد مکر خدا مبتلا شده است و 
یتش، مکر بشر را بخودش برمی گرداند یعنی از بطن تکنولوژی کھ دوزخ عذابھایش از زمین و آسمان! و اتفاقاً از بطن اشد رحمان

  اوست کھ بدست خود بشر بپا شده است.

در تفاسیر کھن اسلامی نیز رحمانیت خدا دال بر رحمت عامھ و رحیمیت او بمعنای رحمت خاصھ اش بر مؤمنان تلقی شده  -١۶١
اً نعمانی و بلائی و انفاقی و جھادی و ایثاری است و از خود گذشتن است کھ بطور کلی درست است ولی رحمت خاص مؤمنان تمام

  - قرآن». مؤمنان حقیقی کسانی ھستند کھ تمامیت خود را بھ خدا معاملھ کرده اند و اینان بھترین تجارت را کرده اند«کامل. 

لا شود در مرادش بھ عرفات (ال) رسد و  لائی است کھ چون مرید -بدان کھ رابطھ امام و مأموم یا مراد و مرید ھم رابطھ ال -١۶٢
ھرگاه کھ کسی را ولی خود قرار دادید اگر صادق باشید خداست کھ حاکم و شاھد بر «خداوند دیدار شود ھمانطور کھ خود می فرماید 

ار می شود. و چون لا بھ دیدار ال رود الله دید» چون مؤمنی بھ دیدار مؤمنی رود خداوند دیدار می شود.«و یا  -قرآن» شماست.
  چون الله معبود است پس این رابطھ بایستی قلبی و محباّنھ باشد.

مرد صورت رحمن (ال) است و زن ھم صورت رحیم (لا)! و چون این دو بر مودتّ و ولایت و تقوای الھی قرار گیرند الله  -١۶٣
  دیدار می شود ھمانطور کھ در سوره بقره آمده است.

عداوت و جدائی افکند. چگونھ؟ صورت این دو در حال چین و چروک برداشتن بود یعنی رحمانیت  ولی ابلیس بین این دو -١۶۴
آیا می خواھید شما را چون فرشتگان سازم تا جاودانھ «روی بھ رحیمیت داشت و طراوت جوانی در حال کاھش بود. ابلیس گفت: 

دو را از صورت رحمانی و رحیمی نادم ساخت و این کفر  اول اینکھ آن - قرآن» شوید و ھرگز پیر نشوید؟ پس بسوی شجره روید.
نعمت عظیمی بود. و سپس وعده داد کھ بھ صورت فرشتگان درآیند کھ ھرگز پیر نشوند ولی صورت فرشتگان، صورت اللھی 

مواره جوان و نیست. پس بر مقام خلافت اللھی خود کافر شدند و بسوی نژاد و نژادپرستی و تولید مثل و فرزندپرستی رفتند تا ھ
جاودان بمانند! و بدینگونھ وعده ابلیس محقق نشد و کافر گشتند و رابطھ اللھی خود را از دست دادند و از بھشت خدا کھ حضور 

  خدا بود بیرون شدند. 

و رحیم صورت بشر را جامع کلمات الھی و امّ الکتاب و عصاره اسماء و علوم می خواند پس جمال رحمان  (ع)اگر امام صادق -١۶۵
است. پس وای بر آدمی کھ بخواھد صورت خود را با فرشتگان عوض کند. و این ترفند ابلیس در بشر است کھ امروزه اساس 
جراحیھای پلاستیک است کھ شیطانی ترین و ضد خدائی ترین علوم و فنون است کھ حتی بشر را از فرزندپرستی و شجره ھم بی 

  ت ساختھ است کھ صورت الھی را از او گرفتھ است بقدرت تکنولوژی!نیاز نموده و دچار خسران دنیا و آخر

این سخن ناب در باب محبت ما را بھ یاد آن کلام  -»تنھا گفتن "دوستت دارم" مثل اینست کھ ھیچ چیز گفتھ نشده باشد.« -١۶۶
ادعا داریم کھ خداوند ھمان عشق و  اینست کھ ما مکرراً » خداوند برتر از آنست کھ بھ وصف درآید.«الھی در قرآن می اندازد کھ 

محبت و دوست داشتن است. یعنی در ھر رابطھ ای کھ خدا ھست آن رابطھ قابل وصف نیست و ھر کھ خواھد آنرا محدود در 
اوصاف و صفاتی کند کھ بھ تصرفش آورد و خودی کند محبت را نابود کرده و خدای از رابطھ رفتھ است. یعنی کلمة الله از رابطھ 

ھ است زیرا عشق پدیده ای مؤنث است زیرا کلمھ خدا مؤنث است و ھمین کلمھ است کھ در عاشق و معشوق بھ جمال نوری رفت
متجلی شده است. بھ ھمین دلیل مثلاً وصفی کھ مولوی از عشقش بھ شمس می کند توصیفی کاملاً مؤنث از دختری مطلقاً مقدس و 

  نی لا کننده ال است.زیبا و رند و نابودکننده منیت عاشق است یع

ھر کجا کھ عشقی در جمال و جلال رخ می نماید حضور ظھور کلمھ خداست و اگر عشق در جھان اسلام بھ خلاقترین نوعی  -١۶٧
در تاریخ متجلی شده است از برکت کلمة الله است. و لذا مثلاً دیوان شمس تبریزی را عاشقانھ ترین و نیز دیالکتیکی ترین اثر 

ھان می یابیم تا آنجا کھ حتی برخی از سخنگویان ماتریالیزم دیالکتیک بھ این باور رسیده اند کھ بانی دیالکتیک نھ عرفانی در ج
ھگل بلکھ مولوی بوده است حدود شش قرن قبل از ھگل و مارکس! و این دیالکتیک خلاق و عروجی و جادوئی کلمة الله (ال + لا) 

  و بنیاد ھر چھ دوگانگی را برمی اندازد در ظھور جمال ھی الله! است کھ نھایتاً بر دیالکتیک فائق آمده

عاشقان و عارفان اسلامی کھ بھ نور کلمة الله رسیده اند برپا کننده بزرگترین عرش ھای عشق الھی در تاریخ بشر بوده اند  -١۶٨
  ت.کھ نورش امروزه چشم جھانیان را خیره و مجذوب خود ساختھ است و این نور کلمة الله اس
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» لای«کلمھ خدا (خودآ) فقط بخودآورنده دلھا و جانھاست ولی کلمھ الله، بخود می آورد و سپس ال خود را بھ رویاروئی با  -١۶٩
لائی است کھ ھر چھ جز جمال پروردگار در قلمرو جان آدمی می سوزد و بر باد می  -خود می کشاند و در این نبرد دیالکتیکی ال

  رود.

حوائی است کھ نبرد و صلح بین دنیا و آخرت، ماده و معنا، مرگ و  -لائی در جان ھمان رابطھ دیالکتیکی آدم-النبرد و اتحاد  -١٧٠
  زندگی و بود و نبود را رھبری می کند.و این کارگاه خلق جدید بھ نور عشق است کھ برپا شده و ھدایت می گردد.

نمیرود یعنی غایت حق جوئی ھمان فرقان است کھ رویاروئی حق و عشق در قلمرو سائر مذاھب الھی ھرگز از خیر و شر فرا -١٧١
باطل می باشد. ولی فقط در عشق ھای قلمرو عرفان اسلامی است کھ از دیالکتیک فرامی رود و یگانگی بود و نبود یعنی قرآن رخ 

حکوم بھ ابطال و عین باطل تلقی می نماید و آن بھ قدرت کلمھ الله است. بھ ھمین دلیل است کھ عشق در ھمھ مذاھب غیراسلامی م
است کھ در اوج فراق، وصال رخ می نماید و  می شود زیرا پایان ھر عشقی شکست و خیانت و فراق است. ولی در عشق اللھی

  جمال کلمة الله شھود می شود. داستان شیخ صنعان یکی از مشھورترین بیان این حقیقت است.

کھ عشق عرفانی و لقاءالله را انکار و عداوت می کنند ھنوز قرآنی نشده و کلمة الله در پس بدان کھ در جھان اسلام ھم آنان -١٧٢
  جانشان قرار نگرفتھ است و حداکثر فرقانی ھستند ولی محمدی نیستند.

د کھ بدان کھ انسانھای اللھی در تاریخ اسلام پس از پیامبر اکرم و اھل بیت عصمت و طھارت بسیار اندکند و ھمانھائی ھستن -١٧٣
معروف بھ صوفیان حق می باشند از حلاج و ابن عربی و مولوی و بایزید و عراقی و روزبھان و رابعھ عدویھ و طاھره قرة العین 
و امثالھم. فقط اینانند مظاھر کلمة الله و انسانھای قرآنی! و ھر کھ این انسانھا را درک و تصدیق نکند در آخرالزمان اسیر پوچی و 

  و خودبراندازی می شود و از درک امام زمان ھم عاجز و غافل می ماند و بر خلق جدید وارد نمی شود.نیستی و انھدام 

و این کل راز بدبختی ھا و جنون و جنایات بشر است. دو رزق و روزی داریم: »! خون خوری گر طلب روزی ننھاده کنی« -١٧۴
یمیت ھم قلمرو روزیھای ننھاده می باشد. ولی این ھمانست. رحمانی و رحیمی! رحمانیت قلمرو روزیھای نھاده شده است و رح

یعنی آنچھ کھ زمانی نھاده شده بود بناگاه برداشتھ می شود و اگر آدمی بیدار نباشد بھ جدال با رحیمیت رزق خود برمی خیزد. زیرا 
ی آنچھ را کھ یافتھ بودی بدھی و آن رزق و روزی جاودانھ و پاک و اخروی کھ توشھ حیات جاوید است از رحیمیت برمی خیزد یعن

  اگر از دست دادی بدنبالش نروی و جدال نکنی. چرا کھ بالاخره ھمھ روزیھای نھاده شده با مرگت از میان میرود.

و جز بقدرت عشق نمی توان رحیم شد و جاودانھ! بنگر کھ توصیف بھشت در قرآن کریم عین وصف عیش ھای دنیوی در  -١٧۵
اھر! ولی بھ ماھیت و باطن چیز دیگریست. این ھمان گذار از رحمانیت است بسوی رحیمیت! بقدرت عشق کمال است بصورت و ظ

  کھ ظھور کلمھ الله است. بھشت حاصل گذار از رزق رحمانی است.

اکثر مردمان در مسلمانی خود نیز حتی در غایت رعایت شریعت ھم از رحمانیت فراتر نمی روند و جانشان حداکثر گویای  -١٧۶
  بسم الله الرحمن است و نھ بسم الله الرحمن الرحیم! 

ی ظاھراً نھاده شده آنانکھ تلاش در جاودانھ سازی رحمانیت جان خود دارند دوزخی می شوند یعنی آتشین! زیرا رزق رحمان -١٧٧
و باطناً رزق ننھاده است چون بر آتش است ھمانطور کھ جھان طبیعت بھ لحاظ ماھیت بر آتش قرار دارد. پس رزق رحمانی در نھاد 

  انسانی قرار نمی گیرد پس ننھاده است الا اینکھ از دست و دل برود و رحیمی شود تا در دل قرار گیرد یعنی بھشتی و نوری شود. 

ھمانطور کھ تا دست و دل از معشوق نکشی و منزه نگردی معشوق تو نوری نمی شود و ناری است و تو را می سوزاند  -١٧٨
  زیرا روزی ننھاده است. تا ال تسلیم لا نشود فطرت و نور وجود رخ نمیدھد و کلمة الله در جان شکوفا نمی گردد.

د پس ھیچکس نیست کھ کلمة الله بسراغش نیامده باشد و بر او از آنجا کھ ھیچکس نیست کھ عشق را تجربھ نکرده باش -١٧٩
نتابیده باشد. ولی اکثراً عشق را محدود و محصور در توصیف و تعریف نفسانی خود کرده و آنرا منی نموده تا معشوق را بھ تملک 

ای الھی را رعایت کنند جمال کلمة خویش آورند و بدینگونھ رابطھ را از این نور محروم ساختھ و ظلمانی می سازند. ولی اگر تقو
در این دیدار است کھ فرق و فراق و فرقان بھ غایت رسیده و قرآن رخ می نماید. کھ فراسوی خیر و شر  -الله را دیدار می کنند. قرآن

  و بود و نبود است و بلکھ ظھور جمال واحده بودِ نبود است.

آنانکھ در عشق تقوا پیشھ کنند تحت تعلیم خداوند درمی آیند و بھ فرقان  - قرآن» خداوند اھل تقوا را خود تعلیم می دھد.« -١٨٠
میرسند و در این فرقان از ابتلای بھ مالیخولیا و تملک یکدیگر مصون می مانند و چون تسلیم این فرقان شوند و دست از تجاوز بھ 

وا بھ تقرب و توحید می رسند. این ھمان کلام رسول یکدیگر بکشند بھ قرآن می رسند و کلمة الله رخ می نماید. یعنی از غایت تق
  است کھ عصمت در عشق را قلمرو شھادت می خواند. (ص)عشق
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زن) است چون مصدر حرف معرفھ ال می باشد ولی متأسفانھ اکثراً از این عرفان -مرد) عارف بر معشوق (لا-عاشق (ال -١٨١
گردد کھ آن اراده بھ تملک معشوق است. معشوق نیز از این معروفیت سوء استفاده می کند و بھ وسوسھ ھای شیطانی دچار می 

خود در نزد عاشق دچار وسوسھ ناز (لا) شده و بھ انکار عاشق می پردازد و این کید عظیم اوست کھ دمادم عاشق را بھ چالش می 
عشق محروم می گردد و بجای ظھور کشد تا عشقش را در مادیت و رحمانیت بھ اثبات برساند و جاودانھ سازد و لذا از رحیمیت 

  کلمة الله، ظھور شیطان محقق می شود!

بھ یاد می آورم کھ در نخستین ایاّم نزول روح و ذکر، جرأت بر زبان راندن کلمھ الله را نداشتم زیرا احساس نابودی می کردم  -١٨٢
وت ھای مکرر می شد و زندگیھای برتر! در آن و لذا بھ سائر اسمای الھی بسنده می نمودم کھ ھر یک از آنھا نیز خود موجب م

واقعھ بود کھ بھ عظمت جادوئی کلمة الله پی بردم کھ چون بر دل نشیند براستی کن فیکون می سازد و ھستی را بھ نیستی می کشاند 
مھ بود و آن کلمھ، الله در ازل جز خدا نبود و خدا ھم یک کل«و از نیستی، ھستی دگر می آفریند. پس بدان کھ کلمھ الله، خالق است. 

   -حدیث قدسی». بود

اگر سئوال اینست کھ چگونھ می توان بھ حیاتی از دل رسید کھ کلمة الله را پذیرا شود و ھستی را نور نماید و نور وجود را  -١٨٣
ست. مپندار کھ با تقلید پاسخ جز تقوا و اطاعت از واجبات و ترک محرمات نی -قرآن» پروردگارا نورم را کامل فرما«بھ کمال برساند 

از این بنده و یا ھر عالم و عارفی می توانی بھ معنویتی برسی جز شیطنت! و این معارف فقط برای آنست کھ ارزش و اھمیت ھستی 
  واضح تر شود نھ اینکھ راه و رسم جدیدی بنا گردد. (ص)بخش دین محمد

تا بھ ال ھای برتر و عالیتری برسی و این رسیدن از راه تقلید و  ھمھ ال ھای شخصیت و زندگانیت را بھ تیغ لا دمادم بزن -١٨۴
تلقین ھم حاصل نمی آید بلکھ از تجلیات کلمة الله وجود را بھ رحمتش فرامی گیرد و توسعھ و تعالی می بخشد. و این یعنی تقوا و 

  مقدس تر باشی!ھم (ص)جھاد اکبر! و مبادا کھ در این جھاد از دین خدا سبقت گیری و بخواھی از محمد

اگر امامی حیّ داری صادقانھ اطاعت کن و با اوامرش مکر و بازی مکن. و اگر نداری خاشعانھ شریعت را گردن بنھ تا بھ  -١٨۵
امامی برسی و چون رسیدی مأمور بھ اطاعتی نھ تقلید و تلقین و ھمذات پنداری و خیالبافی و رؤیاپردازی از نسخھ ھای سائر 

ن کھ امر پیروی از مراجع دینی کھ بھ غلط مشھور بھ مراجع تقلید شده اند ھمان اطاعت از ولی امر و عالم دینی بزرگان دین! و بدا
بعنوان امامی زنده است در درجات! بزرگان دین مراجع تقلید نیستند بلکھ مراجع تبعیت ھستند و راھنمائی در سلوک معنوی! و اما 

  وع عبادی است نھ اصول عقیدتی و عملی. و ھمھ در اصول بھ بن بست رسیده اند.مسئلھ اصلی اینست کھ تقلید مربوط بھ فر

امروزه ھمھ پیروان مذاھب الھی و از جملھ مسلمین در فروع دین مشکلی ندارند و بلکھ اتفاقاً در اصول نظری دین و اصول  -١٨۶
عدل و امامت و نیز در اجرای مبانی اخلاقی  عملی شریعت بھ بن بست رسیده اند یعنی در فھم حقیقت توحید و نبوت و معاد و

ھمچون صدق و عفّت و محبت و دوری از ربا و ریا و زنا و مسکرات دچار سرگردانی و تردیدند و بلکھ اصلاً از ربا و ریا و زنا و 
لاق و فطرت و ابتلای بھ مخدرات و مسکرات قانونی و غیرقانونی رھائی ندارند. و کسی نیست کھ این مسائل بنیادی دین و اخ
  عقلانیت را در آخرالزمان تبیین و تعین بخشد و بگوید کھ اصلاً چھ خبر است و آخرالزمان یعنی چھ و تکلیف چیست!

اوصاف و تعاریف تاریخی و سنتی اصول و مبانی نظری و عملی دین در آخرالزمان خود بخود محکوم بھ بطالت ھستند و با  -١٨٧
وضوح این بطالت مشھود است. برای انسان مدرن، صادق زیستن و عفیف بودن و ریا نکردن و نگاھی بر جوامع مدرن اسلامی ب

باوفا بودن از مردن سخت تر است. در چنین وضعی چگونھ می توان حتی بھ لحاظ ذھنی بھ توحید و نبوت و معاد باوری داشت و 
  این باور را پاسداری نمود. اینست مسئلھ!

یت قھار شقاوت است زیرا حاکمیت بیرحم آھن و بتون و برق و بمب و ماھواره و امواج رادیواکتیو تکنولوژیزم سیطره حاکم -١٨٨
  بر تن و جان انسان است. در قلمرو این شقاوت چگونھ می توان رحمت الھی را حمل نمود و حقوقش را ادا کرد؟ اینست مسئلھ!

ی تقوائی و بولھوسی مطلق! کھ موتور محرکھ این مدرنیزم مدرنیزم سیطره برون افکنی بی قید و شرط نفس است یعنی ب -١٨٩
ارتباطات تکنولوژیکی و تکنولوژی ارتباطات است از تلفن و ماھواره تا اتومبیل و ھواپیما و اینترنت. حال در چنین وضعیتی 

  چگونھ می توان تقوا پیشھ کرد و نفس اماره را مھار نمود؟ اینست مسئلھ!

قلوب و ارواح بشری از درون و برون بھ تسخیر اشیاء و شیاطین جن و انس درآمده است و  در شرایطی کھ نفوس و -١٩٠
شیاطین آریل بلاوقفھ در جان آدمی وسوسھ می کنند چگونھ می توان خدای را بھ یاد آورد و کلمھ خدا را بھ دل رساند؟ اینست 

  مسئلھ!

طبقات و اقوام بشری نمایندگان و شاھدانی را بھ نزد این بنده آورد خداوند از شقی ترین و کافرترین و مفلوکترین گروھھا و  -١٩١
تا با حجت ھا و بینات و معارف توحیدیش آنھم از درب اشد رحمتش و شفاعت و کرامتش آنان را بھ دین خدا دعوت کنم کھ تقریباً 

ا بسویشان برد. ولی اکثر آنان پس از نجات و اکثر این افراد و خانواده ھا در لحظھ سقوط و ھلاکت ابدی قرار داشتند کھ خداوند مر
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شفای از صدھا مرض جسمی و نفسانی و رسیدن بھ ثبات و آسایش و آرامش بتدریج مدعی بنده شدند و دچار این باور کھ گویا 
ستی بھ ریاست و اصلاً بطور مادرزادی از اولیای الھی و برترین افراد و اقوام بشری بوده اند کھ بھ اینجا رسیده اند. و اینک بای

رھبری بر جھان برسند. کھ این مصداق اشد غرور و مالیخولیای حاصل از رحمت و کرامت خداوند است. و آنگاه کھ آنان را دعوت 
بھ اقامھ صلوة و حجاب و عفت و تقوا نمودم عداوتشان آشکار شد کھ آن عداوت با کلمة الله است از وجھ رحیمیت و لای الله! یعنی 

را بھمراه معارف قرآنی بر آنان عرضھ کردم ولی طالب خلق جدید انسانی نشدند و: رحمن تعلیم داد قرآن را و آفرید  رحمانیت حق
» و اینست دوزخی کھ تکذیبش می کردند.« -»چنین بود کھ عذاب دوزخ آنان را فراگرفت.« -انسان را و آموخت بیان را. قرآن

  ود!پس خلق جدیدشان در دوزخ آغاز می ش -۴٣رحمن

بدان کھ خلق جدید انسانی و تعلیم قرآن و بیان حاصل گذار از رحمانیت بھ رحیمیت است یعنی گذار از ال (معروفیت ھا و  -١٩٢
داشتھ ھا و منیت ھا) بھ لا! زیرا بشر در قلمرو خلقت رحمانی حداکثر یک حیوان دوپای شرور و جھانخوار است. ولی خلقت 

بر عرصھ رحیمیت وارد می شود و موجودیت حیوانی بشر توسعھ و تعالی می یابد و ھستی بیرونی رحمانی در تعلیم قرآنی است کھ 
  و طبیعی اش تأویل بھ ھستی باطنی و روحانی می شود و این تأویل جھان بھ قرآن است. یعنی انسانی کردن جھان!

یعنی انسان » و آفریدم و تو را برای خودم!ای انسان کل جھان ھستی را برای ت«در حدیث قدسی، خداوند می فرماید کھ:  -١٩٣
  برای کلمھ الله آفریده شده است و جھان برای کلمھ انسان! یعنی تبدیل و تحویل و تأویل جھان بھ انسان است و انسان بھ الله!

زیرا آنچھ کھ ھست رحیم). و این تحول ماده بھ معناست.  -رحمان) بھ آنچھ کھ نیست (لا  -تبدیل و تنویر آنچھ کھ ھست (ال  -١٩۴
  جھان طبیعت است و آنچھ کھ بظاھر نیست خداوند رحیم است.

سوره رحمن کھ سوره خلق جدید انسان است آشکارا سوره تنویر جھان طبیعت است یعنی رحیمی کردن رحمانیت است. و  -١٩۵
  رحمان دعوت بھ رحیم می کند و لذا می فرماید: جز جمال پروردگار، مابقی نابود است.

درب ورود بھ قرآن بسم الله الرحمن الرحیم است. مجموعھ آثار ما بھ لحاظی جز تعلیم رحمان و رحیمی قرآن و شرح بسم الله  -١٩۶
الرحمن الرحیم نیست و حدود بیست سال پیش این درب با تعین و تأویل کلمة الله آغاز شد در کتاب قرآن الساعھ کھ تبیین 

ای جماعت جن و انس اگر می توانید از «آن و اسلام است یعنی راه خروج از مکان و زمان. آخرالزمانی و قیامتی (الساعھ) قر
و  -٣٣رحمن» اقطار و مرزھای زمین و آسمان (مکان و زمان) خارج شوید ولی نخواھید توانست الا بھ یاری یک سلطان (امام)

ت کھ امام زمان است کھ بر زمان است و خارج از مکان این خروج از قلمرو رحمانیت بھ قدرت سلطانی کھ رحیم است و او امام اس
است بھ مؤمنان آخرالزمان کھ: ای مؤمنان ھر چیزی را غایتی است و اسلام را ھم غایتی  (ع)(غیبت). این ھمان ھشدار امام علی

  است پس با ادا کردن حقوق اسلام بھ غایتش برسید و از آنجا برای خدا خروج کنید.

قطار مکان و زمان ھمان نجات از فتنھ و دوزخ و نابودی آخرالزمانی است بھ یاری امام زمان! بھ یاد می این خروج از ا -١٩٧
  را تعبیر بھ سفینھ فضائی نموده بود؟!» سلطان«آورم کھ یکی از علما و مفسرین مشھور سالھا پیش از این آیھ مذکور و لفظ 

آن است راه نجاتی از دوزخ آخرالزمان و قیامت دوران نیست. و بدان کھ بدان کھ جز بھ نور کلمة الله کھ نورالانوار قر -١٩٨
سرچشمھ این نور ھم خود امام زمان است کھ مظھر کلمھ الله است. ھمانطور کھ بی امام را صلوة نیست زیرا نور کلمة الله نیست 

د فویل للمصلین را بر آنان نازل فرموده پس نماز انسان بی امام بی نور است و بلکھ درب ظلمات است کھ خداوند ھشدار و فریا
  است.

، نماز را نور چشم خود نامیده است این نور در وجود امامش تجسم و تعین یافتھ است و لذا امام را ھیکل (ص)اگر رسول خدا -١٩٩
  نوری می خوانند کھ این نور کلمھ الله است.

موجب ھدایت نیست. طبق ھمین سوره نور، آن چھ موجب  خدا نور آسمانھا و زمین است کھ این نور رحمان است ولی -٢٠٠
ھدایت است نور علی نور است کھ نور رحیمی است از یک انسان قرآنی کھ نور کلمة الله را برمی تاباند کھ نور یک انسان اللھی 

  است.

آسمانھا نیست. ولی صورت ظاھری قرآن و آیاتش، رحمانی است و لذا کل قرآن جز تذکر خلق عالم در طبیعت زمین و  -٢٠١
بواسطھ نور کلمة الله و علم قرآنی است کھ باطنش رخ می نماید کھ رحیمی است و آن بیان بھشت متقین است کھ باطن طبیعت 
رحمانی است. ولی چون بھ غایت و مطلع قرآن برسی جمال کلمة الله است کھ مشھور بھ عروس قرآن است. و تا بھ این جمال نرسی 

و اللھی نشده ای. پس اگر خود چنین نشده ای اقتدا و اطاعت کن از کسانی کھ این راه را با قرآن طی کرده اند و قرآنی و توحیدی 
قرآنی شده اند. ولی برحذر باش از اینکھ در جرگھ مقلدانِ عارفان و اولیای الھی باشی کھ این بدترین سرنوشت است و سقوط در 

  درک اسفل است.
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خدا جز کلمة الله باقی نمانده است کھ مظھرش ھم بقیة الله است و ھر کھ بقدرت بقیة الله بھ کلمة الله  در آخرالزمان از دین -٢٠٢
متصل شد رستگار است و توان تقوا و عفت و عزّت و حفظ وجودش را دارد و می تواند از اقطار مکان و زمان بسوی خدایش 

  عروج و خروج نماید.

برایمان باقی مانده می توان براستی حضور و ظھور کلمة الله را از وجودشان دریافت  (ع)اطھارفقط از دعاھائی کھ از ائمھ  -٢٠٣
خاصھ دعای جوشن کبیر و دعای سحر کھ براستی خود الله از زبان انسان سخن می گوید کھ آدمی برای دریافتش بایستی بارھا 

  ماید. این کلمة الله است کھ از بقیة الله سخن می گوید.بمیرد و زنده شود تا سعھ صدر یابد تا این مفاھیم عرشی را حمل ن

آخر زمان و آخر مکان کجاست؟ و آخرین کلمھ کدامست؟ و آخرین پناھگاه کیست؟ و آخرین موجود چھ کسی است؟ آنگاه کھ  -٢٠۴
مانی و عقیدتی و عاطفی بین دیگر کسی نمی تواند مثل خود را تولید کند تا در مثلش ادامھ یابد یعنی انقطاع فرھنگی و روانی و آر

نسل ھا! انقطاع رابطھ والدین با فرزندان. و انقطاع رابطھ زن و مرد! آخرالزمان خانواده و نژاد و تاریخ! و در آنروز جز خدا یار و 
ود ندارد. آخرین کلمھ است. و جز خدا ھم بر روی زمین وج» خدا«پناھی نیست! و در آنروز جز کلمھ خدا، مخاطبی ندارد. در آنروز 

بقیة الله! و مابقی ھمھ نابودند جز جمال پروردگار کھ دارای تجلیات و کراماتی بی انتھاست! در آنروز ھر کھ کلمھ خدا را خالصانھ 
بر زبان آورد دیدار می کند البتھ اگر بتواند و شیاطین چنین توان و امکان و امیدی بھ او بدھند! در آخرالزمان ھر کسی غایت و 

پایان خویشتن است و جز خودش نھ جائی دارد و نھ فردائی. اینک یا بھ نور کلمھ خودآ بر خود وارد می شود و یا بدست  نھایت و
خود بسوی نابودی خود می رود. در آخرالزمان جز با کلمھ خدا نمی توان بخود راه یافت زیرا خود بھ تسخیر اجنھ و شیاطین درآمده 

  لمھ ای کھ تنھا راه نجات خویشتن است اگر بر زبان آید!است. کلمة الله، کلمھ آخر است ک

باقی نمانده است. یعنی ال کھ معرفھ وجود است زدست » آ«از دست رفتھ است، پس از خودآ نیز جز » خود«در آخرالزمان  -٢٠۵
لی نیست کھ می تواند رفتھ و وجود ھر کسی یک لای ابدیست و معرفھ وجود جز بقیة الله نیست کھ یک انسان الی است و او جز ع

  لای تو را بھ ال بازگرداند و تو را اللھی کند.

در آخرالزمان بدون اتصال قلبی با بقیة الله نمی توان کلمة الله را در دل جاری کرد مگر اینکھ انگشتر سلیمانی بھ انگشت  -٢٠۶
الھی و مؤمنانشان و نیز دجالان و پیروانشان.  اھریمنی گردد. اینست کھ در آخرالزمان کلمة الله بر زبان دو جماعت است: مردان

  یکی نوری و دیگری ناریست.

در آنروز ھر کھ الله را بخواند جز بقیة الله بھ  - قرآن» آیا کسی ھست کھ درمانده مضطری را کھ چون دعا کند اجابت نماید.« -٢٠٧
  برای اینجانب بارھا محقق شده است.دادش نرسد. و ھر کھ بقیة الله را نخواند الله را نخوانده است. این آیھ 

پس کلمة الله جز در اتصال روحی با بقیة الله مولدّ نور و روشنائی نیست کھ بسوی بھشت راه می نماید. ولی بدون بقیة الله،  -٢٠٨
دو راه می مولد نار است و ظلمات کھ بسوی دوزخ می کشاند. و این دو راه و رسم خلق جدید است و مردمان خود بھ یکی از این 

  روند!

  این خواندن مولد آتش است. -قرآن» آیا ندیدی کسی را کھ ھوای نفس خود را خدا می خواند.« -٢٠٩

خداوند در عھد و وفای بین انسانھا حضور دارد. انسان غیرمتعھد و خودمحور و بولھوس و بی وفا، انسان بی خداست و الله  -٢١٠
ین است. ھمانطور کھ بقول رسول اکرم، نمازی کھ موجب نزدیکی بھ خدا نشود موجب الله گفتن او عین فراخوانی اجنھ و شیاط

  - قرآن». از ھر چیزی زوجی آفریدیم تا بھ یاد آورید«نزدیکی بھ شیطان می شود. 

  حوائی است. -خداوند در ضدیت ھائی حضور دارد کھ محتاج یکدیگرند کھ اشد آن رابطھ آدم -٢١١

لائی یک وحدت اضداد است مثل زن و شوھر،  -یگانگی ال ھا و لاھا شناختھ و دیدار می شود. و ھر الخداوند در اتحاد و  -٢١٢
والدین و فرزند، رئیس و مرئوس، امام و مأموم، مراد و مرید، خریدار و فروشنده، تولید کننده و مصرف کننده، دولت و ملت، حاکم 

... و اینست زوجی کھ خداوند بھ آن سوگند یاد کرده است. اینست کھ و محکوم، ارباب و رعیت، عاشق و معشوق، شاه و گدا و
  خداوند نھ من است نھ تو بلکھ اوست!

الله است: ھی، ھو، ھا! چون ال و لا با یکدیگر » ه«دشمنانی کھ محتاج یکدیگرند: ال + لا! و خداوند اوی رابطھ است یعنی  -٢١٣
ت کھ پس از ایمان آمده و درب ورود بھ ھدایت است کھ با لقای الھی آغاز می بھ صلح و اتحاد برسند و این ھمان عمل صالح اس

  شود.
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لا است کھ چون بھ صلح و اتحاد با یکدیگر برسند اوی رابطھ (ه) پدید می آید و  -ھر زوجی یک ضد و نقیض است و یک ال -٢١۴
بھ ال+ لا افزوده می شود کھ » ه«دینگونھ است کھ رابطھ ھمان محبت است کھ حضور اوست و ب» ه«کلمة الله رخ می نماید. و این 

  عبودیت و پرستش حق است در رابطھ.

برخی از این آیھ چنین استنباط می کنند کھ نبایستی درباره  -٣٠آل عمران» خداوند شما را از خودش برحذر می دارد.« -٢١۵
خداوند شما را از خودش برحذر می «را باطل می سازد: خداوند و ھویت الھی تفکر و تأمل کنیم در حالیکھ آیھ بعدی این استنباط 

» دارد و خدا بھ بندگان رئوف است. بگو اگر خداوند را دوست می دارید پس از من پیروی کنید تا خدا ھم شما را دوست بدارد...
گو خدا و رسولان را فرمان ب«یعنی مسئلھ ارتباط مستقیم با خدا و اطاعت مستقیم از او عین کفر است و لذا بلافاصلھ می فرماید 

یعنی ادعای رابطھ مستقیم با خدا و اطاعت از خود او  -٣٢آل عمران» برید پس اگر روی گردانیدند خداوند کافران را دوست ندارد.
  عین بولھوسی و خودپرستی است و ھوای نفس را خدا می نامند.

گنجی پنھان بودم چون «دمان و مخلوقات خدا نمی توان شناخت. یعنی خداوند را جز بواسطھ انبیاء و اولیاء و مؤمنان و مر -٢١۶
  - حدیث قدسی». دوست داشتم خود را آشکار کنم پس خلق را آفریدم و بدینگونھ خود را معرفی کردم

ً اشرف آیاتش یعنی انسان و اشرف انسانھا یعنی انبیاء و اولیاء و  -٢١٧ خداوند را بایستی بواسطھ آیاتش شناخت مخصوصا
  ان!امام

البتھ خداوند ھرگز بھ آدمی امر نفرموده کھ بھ او فکر کنیم بلکھ فرموده کھ درباره خودمان تفکر کنیم زیرا او در ما و از رگ  -٢١٨
  گردن بما نزدیکتر است و لذا گفتھ اند ھر کھ خود را شناخت خدای را شناختھ است و نھ بعکس.

  ا بھ یاد آوریم نھ اینکھ درباره وجود او تفکر و تعقل و تحقیق کنیم.بلکھ خداوند بارھا بما توصیھ کرده کھ او ر -٢١٩

آیا براستی بھ یاد آوردن خداوند از طریق اندیشھ درباره او حاصل می شود؟ اندیشھ درباره صفات و افعال و اراده او؟ مطلقاً!  -٢٢٠
ون نامش را بر زبان آوریم اگر دلمان زنده باشد و در از طریق کلمة الله و سائر اسمای او کھ خودش در نزد ما امانت نھاده است! چ

مصادره اجنھ و شیاطین و خناسان نباشد یادش در دلمان پدید می آید! و این از معجزه و جادوی کلمة الله است. او نورش را در 
  گری... .کلمھ اش نھاده است: مرا با ھر یک از نامھایم کھ دوست دارید بخوانید: الله، رحمن و یا ھر اسم دی

خداوند بھ عقل و علم شناختھ نمی شود و غایت علم بھ خدا اینست کھ بھ یقین باور کنی کھ بھ علمت او را نخواھی شناخت  -٢٢١
کھ این حد از باور خود برترین حد علم بشر است. ولی او را می توان بھ دل درک و احساس نمود و بھ چشم دل ھم دیدار کرد کھ 

  از خداوند است.این غایت شناخت بشر 

ولی تا قبل از درک و دریافت قلبی خدا و دیدارش، خداوند در رابطھ ھای اضدادی قابل شناخت است آنگاه کھ اشد ضدیت بھ  -٢٢٢
آنانکھ ایمان آورده و خود را بھ صلح رسانیدند و در جستجوی لقای پروردگار صبر کردند قابل ھدایت ھستند. و ھر «محبت انجامد. 

  - قرآن». او را دیدار کند وقت دیدارش خواھد رسیدکھ بخواھد 

  اینست کھ دوست داشتن دشمنان غایت فضیلت بشر است زیرا در این دوستی خداوند حی و حاضر و قابل شھود است. -٢٢٣

ین بھ یقین اعتراف می کنم کھ اکثر دیدارھای الھی برای اینجانب در صبر و تحمل و ستاری و محبت و مودت با شقی تر -٢٢۴
  منکران و دشمنانم رخ نموده است آنھم در غایت محبت من و شقاوت آنان!

ھستند و ھمھ انبیاء و اولیاء و شھداء » لا«ھمھ کافران و منکران و متکبران و کذابان و ظالمان و فاسقان و جاھلان مظاھر  -٢٢۵
لاھا بھ دوستی و یاری برای حق برخیزند ال بھ لا (عرفات) می باشند. چون این ال ھا با آن » ال«و صدیقین و مؤمنان ھم مظاھر 

و علی مرتضی رخ نمود بدلیل غایت محبت  (ص)متحد شده و الله رخ می دھد. و اگر برترین آیات و شھود و معراج الھی برای محمد
  ».ن مردماننداعراب در کفر و نفاق بدتری«و خدمت و رحمتشان درباره شقی ترین مردمان روی زمین بود چرا کھ بقول قرآن 

ھر لائی بر یک ال شناختھ و معرفی می شود ھمانطور کھ ھر چیزی بر ضدش شناختھ می شود. و سرّ وحدت اضداد و  -٢٢۶
وحدت وجود از ھمین روست کھ خداوند رخ می نماید کھ بودِ نبود است و اشد اضداد ھم تضاد بین بود و نبود است: ال+لا+ه! و 

  آمد حقیقت ھی اللھی یا ھو اللھی یا ھا اللھی آشکار می شود. از غایت اتحاد پدید» ه«چون 

این یک فرھنگ و طرز فکر بغایت زشت و جاھلانھ است کھ ھنگامی کھ دین خدا و احکام و معارف الھی تبیین بھ عقل و  -٢٢٧
دی ندارد و لااکراه فی حکمت و معرفت بشری می شود چنین استنباط شود کھ پس آدمی در قبال خداوند و دین رسولانش ھیچ تعھ

الدین تبدیل بھ کل دین می شود و بولھوسی عین دین تلقی گشتھ و بلکھ عرفان ھم خوانده می شود. از اینجاست کھ اینھمھ تھمت بھ 
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عرفا و حکیمان الھی نسبت داده شده و ھمھ شان متھم بھ الحاد گشتھ اند. گویا عقلانی و عرفانی کردن دین، یعنی بی دینی! چنین 
تصور و استنباطی از کجا و چرا حاصل می شود؟ گویا اطاعت از خدا و رسول فقط بھ جبر و جھل کورکورانھ ممکن است و آنگاه 
کھ عقل و روشنائی بھ میان آید دیگر تعھدی باقی نمی ماند! این عین کفر و حماقت و حقارت بشر است و مذھب اصالت جھل! این 

  و تقابل بین دین و عرفان است. مھمترین معما و مسئلھ تاریخ مذاھب

اصلاً دستگیری و محاکمھ اینجانب دقیقاً بر اساس چنین استنباطی پدید آمده است. وقتی عظمت و اھمیت و عمق نماز ھزار  -٢٢٨
اب بار بیشتر معلوم و مفھوم شود آیا این مسئلھ بایستی موجب ترغیب مردم بھ نماز شود یا ترغیب بھ ترک نماز؟ وقتی اھمیت حج

و عفاف بھ لحاظ وجودی و روحانی فھم شود آیا رغبت مردم بھ حجاب و عفاف را بیشتر می کند یا کمتر؟ وقتی وحی انبیای الھی بھ 
عقل و معرفت بشری تبیین شود کھ چھ واقعھ عظیمی است آیا ایمان بھ رسولان الھی را بیشتر می کند یا موجب کفر و انکار می 

  شود؟ ووو... .

وجدان بشری حکم می کند کھ وقتی دین و امور غیبی بھ بیان عقلی و عرفانی بشر درآید بایستی دین در بشر جدی تر  عقل و -٢٢٩
و عمیق تر گردد و رغبت مردم بھ معنویت شدیدتر شود. ولی اگر نتیجھ عملی از چنین معارفی معکوس از آب درآید آدمی بھ این 

ترک دین و شریعت کرده اند منافق بوده اند پس ترک نفاق کرده و کفرشان عیان شده  نتیجھ می رسد کھ آنانکھ بواسطھ این معارف
  و این خود یک رشد و اصلاح و صدق در دین و جامعھ است کھ ھم ارزش دینی دارد و ھم دنیوی! 

  پس باید گفت نور عقل و حکمت و عرفان در دین بزرگترین خصم شرک و نفاق و ریا و بازی با دین و معنویت است.  -٢٣٠

اصلاً نفاق ھمان خلاء رابطھ بین انسان و خداست بدلیل عدم درک و فھمش درباره عبادات و احکامی کھ انجام میدھد. پس  -٢٣١
نفھمی است. پس بدان آنانکھ عقلانیت و حکمت و عرفان را دشمن دین می دانند و برعلیھ  این نفاق تماماً از جنس تاریکی و جھل و

  بزرگان عقل فتوای ارتداد صادر می کنند براستی امامان نفاق ھستند کھ از جھل مردم تغذیھ می کنند.

است دریاب و آنرا سھو مگیر تا عرفانی کلمة الله را کھ قلب و رأس و مقصد دین و ھدایت -پس ارزش و رسالت تبیین عقلی -٢٣٢
وقتی کلمة الله را بر زبان می آوری بفھمی کھ چھ می گوئی! بدان کھ شیطان عبادی فقط از راه تاریکی و جھل است کھ بر قلوب 

  عابدان در حین عبادت وارد می شود.

کھ فھمیدن را ضد دین می دانند و  این یک فرھنگ ظلمانی بغایت غلیظ و ریشھ داری در جوامع بشری از جملھ مسلمین است -٢٣٣
این تصوری غریزی شده است کھ ھر خردمند حکیمی را ملحد می دانند و دین عقلانی را اجرائی نمی دانند این ھمان مذھب اصالت 

  حماقت است کھ لباس تقدس بر تن کرده است.

خدا را کھ ھمان دین اوست آشکار می عقلانیت و حکمت و معرفت دینی ھمان علم رحمت و ھدایت است کھ غایت رحمت  -٢٣۴
خدا و  سازد و چون انسانھای شقی و کافردل اینھمھ رحمت خدا را درمی یابند بھ کرم او غرّه شده و دیگر بقول معروف برای

  رسولش شلغم خُرد نمی کنند.

عرفانی بودن کتاب و مکتب اگر دین محمد، دین کمال نعمت و رحمت بر عالمیان است و بس فقط بدلیل عقلانی و علمی و  -٢٣۵
اوست. در قرآن کریم بیش از پانصد بار از تفکر و تعقل و تعلّم و ادراک و شعور سخن رفتھ است کھ بدین لحاظ کمترین شباھتی بھ 

  سائر کتب آسمانی و دینی ندارد.

اسطھ آن از اطاعت دینی سر برمی پس آنانکھ عقلانیت و معرفت دینی را برنمی تابند کھ یا آنرا ضد دین می دانند و یا بو -٢٣۶
تابند و بولھوسی را لااکراه فی الدین می نامند و کوس انالحق می زنند جملھ ظرفیت رحمت خدا را در دین محمد ندارند و ضد رحمت 

  ھستند و لذا مشمول قھر و غضب خدا واقع می شوند بواسطھ عمل خودشان! چھ در لباس تشرع و چھ تصوّف!

یان روزی اعترافی کرد کھ مرا برای مدتھا بھ فکر فرو برد و آن اینکھ: وقتی آدم اسرار صلوة و روزه، تقوا و یکی از آشنا -٢٣٧
عبادت را بداند دیگر نسبت بھ انجامشان بی میل می شود! این ھمان مذھب اصالت حماقت در دین است کھ دین را ھمچون راز مگو 

 ت در تاریخ فرھنگ بشر است.می خواھد و بس! این ھمان کارگاه تولید خرافا

در حقیقت حرف این جماعت ضد رحمت اینست کھ: حالا کھ خدا و دینش را شناختیم دیگر قابل پرستش و اطاعت نیست!  -٢٣٨
ھوای نفس «حرف اینھا اینست کھ: ما فقط خدای ناشناختھ و دین فھم ناشده را می پرستیم. یعنی: فقط جھل خودمان را می پرستیم. 

  - قرآن کریم». ا می خوانندخودرا خد

اینان خدای رحمت کھ از رگ گردن نزدیکتر است را نمی خواھند و فقط خدای جبار و قھار را می پرستند کھ در دسترس و  -٢٣٩
پس این خدای  -قرآن» کافران می گویند خدا در جائی بسیار دور است.«مفھوم و معروف نباشد. یعنی خدای پشت بام آسمان را. 
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ست و خدای جبار و قھار است. پس دشمنان عقلانیت و معرفت دینی فقط عاشق قھر و غضب و جھنم ھستند و دشمن کافران ا
پس رحمت و بھشت سراسر علم و عرفان و » بھشت جایگاه عاشقان علم علی است.«رحمت و بھشت اویند زیرا بقول رسول خدا 

  حکمت است.

فاسق ھر دو در یک رده و ماھیت ھستند و آن خصومت با رحمت خداست کھ  پس از این منظرملایان جھل پرست و صوفیان -٢۴٠
عین علم و عقل و حکمت و عرفان اوست. زیرا این ملایان باعث و بانی مذھب اصالت حماقت منکر علم  و عقل و عرفان حق 

  را انکار می کنند.ھستند ولی صوفیان فاسق و پیروانشان این رحمت را برعلیھ خدا و رسول بکار می گیرند و دینش 

آنانکھ عقلانیت و معرفت دینی را برعلیھ خود دین خدا بکار می گیرند و بجای اطاعت خالصانھ تر بھ انکار احکام می رسند  -٢۴١
در حقیقت برعلیھ وجدان و عقل خود اقدام می کنند و لذا اینان را پس از مدتی اسوه ھای حماقت و جھل و جنون می یابی! و این 

یعی اطاعت نکردن از عقل خویش است. و اینان ھستند کھ خداوند بر چشم و گوش و دلھایشان مھر می زند و آنان را کور عذاب طب
   -قرآن». خداوند بھ کسی ظلم نمی کند بلکھ خودشان بھ خود ظلم می کنند«و کر و لال و احمق می کند ولی بواسطھ عمل خودشان. 

و حکمت و عرفان و شعور دینی نیست و علمی ھم جز علم رحمت نیست! چرا کھ علم پس بدان کھ رحمتی جز علم و عقل  -٢۴٢
یعنی علم بر اشیاء. و عالم اشیاء عالم رحمان و رحیم است و جھان ھستی مخلوق رحمت اوست. پس جھان شناسی جز رحمت 

  ھ است. شناسی نیست. پس علمی کھ بھ رحمتی از خدا نرسد علم نیست بلکھ علم بغی است و یا بازیچ

اگر بشر مدرن اکثراً مظھر اشد شقاوت و ظلم و قھر و غضب الھی شده است بدین دلیل است کھ بھ عقل و علم خودش عمل  -٢۴٣
نمی کند و این عین رحمت ناپذیری است و غضب پرستی و شقاوت جوئی! زیرا بزرگترین مشکل بشر مدرن نادانی نیست بلکھ بی 

  بشر مدرن داناترین بشر کل تاریخ است. عملی بھ دانائی خویش است. زیرا

زیرا عمل کردن بھ عقل و علم خویش موجب سعادت و آرامش و نظم و سلامت و عزت نفس است کھ ھمھ رحمت است. پس  -٢۴۴
  بشر مدرن دشمن رحمت است. زیرا رحمت حاصل جاری شدن عقل و علم در نفس بشر است.

آنکھ بھ وجدان بیدار و عقل و شعورش عمل نمی کند مجبور است کھ مغز و دل و روانش را سرکوب و لگدمال و نابود سازد  -٢۴۵
  و این ھمان واقعھ شقی و سنگدل و قسی القلب شدن بشر است بدست خودش! 

ل نکرده و پس از مدتی تبدیل بھ اگر شاھدیم آنانکھ بھ معرفت دینی و حکمت و عرفان نظری کلانی رسیده و بھ آن عم -٢۴۶
  اشقیای دوران می شوند از ھمین روست!

  پس بدان کھ شقاوت و بی رحمی و سنگدلی رابطھ مستقیمی دارد با علم و عرفان بی عمل. -٢۴٧

قھ حال اگر الله، منشأ رحمت مطلقھ است در دو وجھ رحمانی و رحیمی، معرفت بر کلمة الله، بزرگترین قلمرو رحمت مطل -٢۴٨
کلمات  کلمھ رحمت است و رحمت ھمھ» الله«است. پس این رسالھ بزرگترین سرچشمھ جوشش رحمت لامتناھی خداوند است. زیرا 

  است و ارحم الراحمین ھمھ کلمات!

و این را نیز بدان کھ انسانھای صاحب کرامت و شفاعت و رحمت الھی ھمان حاملان علم و عرفان و حکمت الھی ھستند و -٢۴٩
  مخلوق حکمت است کھ بھ قول قرآن مولد خیر کثیر است.رحمت 

این بدیھی است کھ ھیچ چیزی جز از طریق علم آن چیز، حاصل نمی آید. و رحمت ھم جز بواسطھ علم رحمت بدست نمی آید. -٢۵٠
بھ تفصیل بیان و براستی کھ ایشان را کتابی دادیم  کھ علم رحمت و ھدایت را «و علم رحمت ھم جز حکمت و عرفان حق نیست. 

   ۵٢-۵٣اعراف». کرده است از برای کسانی کھ ایمان می آورند و انتظار نمی برند مگر تأویلش را...

  بدان کھ سوء استفاده از علم و حکمت و عرفان برعلیھ دین بھ مثابھ غایت شقاوت و ستم بشر در حق خودش می باشد.  -٢۵١

تباھی بشر است (آیةالکرسی) چگونھ از میان می رود؟ اصلاً ریاکاری و جبر در اکراه و اجبار در دین کھ اساس انحطاط و  -٢۵٢
عملی حاصل این مسئلھ است کھ انسان می پندارد کھ اگر آن را انجام ندھد بھ بدبختی و زیانی دچار می شود بی آنکھ علت و 

اگر بفھمد کھ ھمین عمل اجباری و ریائی باعث ش را بداند و فھم کند بلکھ اینگونھ بھ او گفتھ و تلقین شده است. حال ا چگونگی
زیان و بدبختی است و انجام ندادنش کم ضررتر است چھ می کند؟ و یا اگر بفھمد کھ انجام این عمل سراسر خیر است و خیرش 

یای دینی را از بسیار برتر و بیشتر از تصور سطحی اوست آنگاه بھ اختیار آنرا انجام می دھد. پس علم و دانائی است کھ اجبار و ر
میان برمی دارد کھ دین را یا خالصانھ و صادقانھ و بااختیار می کند و یا از میان برداشتھ می شود و زیان نفاقش پیشگیری می 

  شود.
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اگر آدمی دارای این باور باشد کھ اگر نماز بخواند بھ بھشت می رود و اگر نخواند بھ جھنم می رود و بدین منطق نماز  -٢۵٣
بی تردید از این نماز جز نفاق و جھنم نصیبش نمی شود آنھم در درک اسفل کھ بدترین دوزخ است. ولی اگر آدمی بر نماز بخواند 

  علم یابد آنگاه آنرا رحمت می یابد نھ تھدید و حق حساب بھ خدا!

مھار و تربیت نفس خود را  آنانکھ لااکراه فی الدین را مترادف بولھوسی و نفس پرستی می گیرند و ھر احاطھ و نظارت و -٢۵۴
اکراه و اجبار و ریا می خوانند و صداقتی جز فحشاء و بی تقوائی و بی عصمتی سراغ ندارند بی تردید بھ سرعت بھ غایت کفر خود 
م می رسند و قیامتشان برپا می شود. و این از برکت و رحمت حیرت آور ھمین لااکراه فی الدین برای کافران است کھ با خود خدا ھ

  مکر می کنند.

وقتی بشر می فھمد کھ خداوند کفر بی ریا را بر دین ریائی ترجیح می دھد اگر ذره ای شعور و شرف داشتھ باشد عاشق بر  -٢۵۵
چنین خدائی می شود و با دل و جان بھ دینش سر می سپرد. پس کسی کھ با توسل بھ لااکراه فی الدین پشت بھ دین و تقوا می کند و 

زیند ذره ای صدق و شرف ندارد زیرا مشغول مکر با خداست بواسطھ کلام خدا! و خدا ھم با او مکر می کند کھ البتھ کفر را می گ
  مکرش سراسر خیر است ھمانطور کھ ذکر شد!

دا و بدان کھ فقط و فقط بھ نور علم و عرفان حق است کھ می توان براستی نور لااکراه فی الدین را دریافت و دید کھ دین خ -٢۵۶
  جز بھ عشق ممکن نمی شود و این عشق ھم محصول این علم و عرفان است.

پس در حقیقت آنانکھ با توسل بھ علم و حکمت و عرفان نظری خود را از دین و شریعت بی نیاز می یابند از شرک و نفاق  -٢۵٧
منزه شده اند. و این جھش بزرگی بھ سوی دین بی نیاز و مبرا شده اند و نھ از دین. یعنی از تجارت دینی و حق حساب دادن بھ خدا 

  خالص و توحیدی است کھ ھمان لااکراه فی الدین می باشد!

ھیچ عذاب و شقاوت و بطالتی ھولناکتر از شرک و نفاق در دین نیست کھ خداوند آنرا ظلم عظیم خوانده و مستوجب عذاب  -٢۵٨
انسان پاک شود. و این بھ برکت و رحمت علم و عرفان و حکمت و حتمی! پس چھ رحمتی برتر از اینست کھ این عذاب عظیم از 

  معرفت دینی است.

اگر چنین است پس علم و عرفان و حکمتِ رحمانی و رحیمی، غایت و اکمل رحمت است کھ اوج این رحمت ھمانا علم و  -٢۵٩
  عرفان ِ کلمة الله است کھ سرچشمھ رحمان و رحیم است.

ة الله است پس اگر این کلمھ عرشی بر عرش نفس ناطقھ بشری بھ عقلانیت و ادراک منطقی نفس ناطقھ بشری عرش کلم -٢۶٠
  درآید نفس را بھ عرش رحمن بالا می برد و قدرت کن فیکون می بخشد و اینست خلق جدید انسان با علم قرآن و علم بیان.

ین نفس جز کلمة الله نیست. پس چون این کلمھ بھ بدان کھ خلق جدید انسان تماماً در نفس ناطقھ اوست و ذات ازلی نطق ا -٢۶١
  صدا درآید ازلیت نفس آدمی گویا و شنوا شده است. 

و بدان کھ علم لدنی و حکمت و عرفان و اسرار قرآنی در رحیمیت حاصل می آید، در تن و جان جاری می شود و وجود را  -٢۶٢
زپس دادن یا بازپس گرفتن ھمان داده ھا و داشتھ ھای رحمانی است. اللھی کرده و مستحق لقاءالله می سازد. و رحیمیت جریان با

اینست کھ خداوند متقین را تعلیم می دھد یعنی کسانی را کھ نفس خود را یعنی تمامیت منیت خود را بھ خدا تحویل داده اند و این 
  پیدایش کلمة الله در جان! آستانھ رحیمیت است و استحقاق علم و عرفان قرآنی! و این واقعھ تحویل ال بھ لاست و

  انسان تا از خودش کاملاً مأیوس و منزه نشده باشد نمی تواند کلمھ خدا را بھ تمام و کمال بر زبان آورد و مخاطب سازد. -٢۶٣

طبق روایات امام زمان ھم کھ ظھور کند ھیچ ارمغانی جز معارف و اسرار قرآنی برای بشر ندارد و اینست رحمت او بر  -٢۶۴
یان کھ نجات می بخشد! و جنات نعیم او محصول علومی است کھ برای بشر بھ ارمغان می آورد کھ جملھ علوم قرآنی است و جھان

  اسلام کامل و بالغ است.

پس بدان کھ در آخرالزمان جز علم و حکمت و عرفان ِ اسرار قرآنی نھ عقل و دینی است و نھ رحمت و ھدایتی. و آن تأویل  -٢۶۵
   ۵٢-۵٣است و تعین قرآن در جھان!و جز این توھم و فریب است. اعراف  جھان بھ قرآن

امام زمان ظھور کلمة الله است پس آنانکھ این کلمھ را نشناسند چگونھ امامشان را شناسند. امام زمان ظھور کامل رحمن و -٢۶۶
ن، ظھور رحمةٌ لِلعالمین است کسی کھ رحیم است. آنانکھ رحمن و رحیم را نمی شناسند چگونھ امامشان را بشناسند! امام زما

رحمت را نمی شناسد و جھانیت آنرا درک نمی کند چگونھ امام زمانش را بشناسد. امام زمان امام علم و عرفان قرآن است پس 
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ھ جاھلان چگونھ او را بشناسند! ھمھ وزرای امام زمان غیرعرب ھستند پس آنانکھ اسلام و شیعھ غیرعربی را نمی شناسند چگون
 او را بشناسند!

یک پژوھش آماری درباره کلمات متضاد در قرآن حقیقت عجیبی را آشکار کرده است و آن اینکھ تعداد کلمات متضاد در  -٢۶٧
کتاب خدا برابر است یعنی دنیا و آخرت، مرگ و زندگی، مرد و زن، فرشتھ و شیطان، سیئات و صالحات و غیره بطور برابر در 

و این امری اتفاقی نمی تواند باشد. این واقعیت بیان دیگری از تأویل و تعین کلمة الله است کھ ھر معنا و قرآن تکرار شده است 
پدیده ای در جھان جلوه ای از کلمھ الله است در دو وجھ متضادِ ال و لا: مرد و زن، مرگ و زندگی، روز و شب و امثالھم! و این 

  ت و لا ھم مترادف نبود! و اینست کھ از ھرچیزی یک زوج آفریده است. تجلیات بودِ نبود است کھ ال مترادف بود اس

ولی بدان کھ این خداوند نیست کھ بطور اضدادی و یا بصورت مؤنث و مذکر و خنثی تجلی کرده است بلکھ ھمانطور کھ خود  -٢۶٨
جملھ امر واحدی است و صاحبان برخی می گویند مسائل این کتاب سراسر در تضاد است. چنین نیست بلکھ «در کتابش فرموده 

این تناقضات و دوگانگی ھا برای آنست کھ » از ھر چیزی مؤنث و مذکر آفریدیم تا بھ یاد آورید.«و نیز می فرماید» خرد می دانند.
بشر بھ قدرت تفکر و تعقل و علم و عرفان بھ وحدت و توحیدش برسد یعنی برای شناخت خدا و دیدارش تلاش کند. و علت دیگر 
اینست کھ عالم ھستی و از جملھ انسان از عدم آفریده شده است و عنصر عدمیت را با خود داراست و مظھری از بود نبود و وجود 

  عدم است. 

خداوند انسان را بھ علمش آفرید کھ ھمان رحمتش بود. انسان ھم برای دریافت وجود خودش بایستی بھ ھمین علم برسد کھ  -٢۶٩
فرمود آنکھ خود را نشناخت نابود است. یعنی جاھل وجود ندارد و وجودش مفروض است،  (ع)امام علیعلم رحمت است. و لذا 

فریضھ است یعنی واجب است ولی ھنوز موجود نیست. پس علم و بخصوص علم النفس امری واجب و واجب وجودی است کھ 
م و عرفان، تحقق نمی یابند و لذا نماز بی علم اوجب واجبات است. ھمانطور کھ احکام شرع مفروض و فریضھ ھستند کھ بدون عل

  یک فریضھ و فرضیھ و تئوری است کھ بواسطھ علم، واقعیت می یابد و موجب وجود می گردد.

فرایض موجبات وجودند زیرا موجب معرفت انسان بخویشتن می شوند زیرا موجب تقوا ھستند و تقوا موجب می شود انسان  -٢٧٠
خود بھ خود آید و خودآ شود تا بتواند خود را ببیند و بشناسد. یعنی فرایض موجب شھادت انسان بر  از خود پرھیز نموده و از

خویشتن ھستند. زیرا انسان تا نسبت بھ چیزی احاطھ و اشراف نداشتھ باشد آنرا نمی شناسد. پس فرایض دینی، خود را خودآ می 
اخت دوباره بخود بازمی گردد و این تقرب پس از تقواست کھ در این کنند و این اساس معرفت نفس است. و چون انسان خود را شن

تقرب تا اتحاد و یگانگی است کھ ال و لا یکی می شود و الله رخ می نماید. زیرا خود ھر کسی یک لا است، یک مجھول و سئوال بی 
ود را نشناختھ و ال نشده حق ندارد با انتھاست، یک علامت سئوال است. و آی حاصل از تقوا (خودآ) ھمان ال است. و انسان تا خ

خود بھ وصال برسد و بھ لا ملحق شود و الله گردد. و آن نوری کھ خود را خودآ می کند و خودآ را بخود ملحق می سازد کلمة الله 
  است کھ گوھره ھمھ فرایض است. زیرا الله ھمان خودآست و نور خودآئی!

و مدفون در خویش است یک موجود ظلمانی و قحطی زده و در ھراس نابودی انسان بی تقوا کھ یک خود محض و کور  -٢٧١
است و لذا دریوزه عالم و آدمیان است و این اساس ظلم است در دو صورت ستمگری و ستم بری. و این معنای لاست کھ قطعھ ای 

زیر نگاه خود بھ نور کلمة الله، وجود از عدم است کھ بواسطھ تقوا بخود می آید و خودآ میشود و شاھد بر خود تا این عدمیت را 
  بخشد و سپس ملحق بھ این وجود شود کھ قلمرو تقرب و اتحاد است اتحاد ال با لا!

بدان کھ ال و لا در عرصھ معرفت مستمراً جانشین یکدیگر می شوند. آنکھ زمانی ال است لا می شود و بھ عکس! ھمانطور  -٢٧٢
لا می شود. ھمانطور کھ لا چون عکس شود در حروف ھم تبدیل بھ ال می شود و بھ -بازگردد الکھ لا بخود آید ال می شود و چون 

  عکس.

ھمانطور کھ خیر و شر، مرگ و زندگی، بود و نبود ھمواره جانشین یکدیگرند و از ھم ھستند: بگو کھ خیر و شر ھمھ از  -٢٧٣
کلمھ را شھود می کنی در سھ تجلی ھی و ھو و ھا! کھ سھ نوع و  اوست! ھرگاه این حقیقت را بھ نور کلمھ الله یافتی، جمال این

ھمھ خداوند را تسبیح و ذکر می کنند خواه «درجھ از تنفس ھستند. پس کلمة الله در سینھ ھای ما و در ھر دم و بازدمی جاریست. 
  - قرآن». ناخواه و آگاه و ناآگاه

بود و چون اراده کرد کھ » لا«ولی او قبل از این ظھور، الله نبود بلکھ کلمة الله، کلمھ ظھور و آفرینش و عرفات حق است.  -٢٧۴
لا شد یعنی آن اراده بھ ظھور ھمان الی بود کھ لا در پھنھ آفرینش عیان کرد و لذا جھان ھستی ظھور -این گنج نھان را عیان کند ال

  لا (عدم) است یعنی ال لا!

ما کندوکاو و تفحص و تجسس می نمود تا بھ گمان خودش ثابت کند کھ این  یکی از آشنایان کھ مدتھا در آثار و معارف -٢٧۵
معارف از خود ما نیستندو آیا اینھمھ معارف نو و بدیع را از کجا آورده ام بھ اعتراف خودش درباره اکثر معارف ما بالاخره یک آیھ 

لا بھ - بودیم ولی درباره تأویل و تعین کلمة الله و مسئلھ الیا روایتی از رسول یا ائمھ اطھار پیدا کرده بود کھ خود ما از آن بی خبر 
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نام خدای اعظم و نامرئی بوده است » لا«ھیچ منبعی نرسیده بود. بدان کھ در ادبیات عرب قبل از اسلام و فرھنگ اعراب جاھلی لفظ 
ھم ھمان ال لا ه است و معرفھ و تأنیث تأنیث بھ لا افزوده شده است و الله » ة«نماینده آن محسوب می شده است کھ » لات«کھ بت 

  بوده است. کھ البتھ این توضیحات از خود ماست نھ ایشان!» لا«است و نام اصلی خدای اعراب قبل از اسلام » لا«شده ھمان 

و الله پس بنگر کھ خداوند از بطن جاھلترین و ظلمانی ترین اقوام بشری بر روی زمین رخ نموده است آنھم از بتخانھ شان!  -٢٧۶
  اکبر بھ لحاظی ھم خطاب بھ این اعراب است کھ الله برتر از آن اللھی است کھ می خوانید.

سخن گفتھ ام. اینک بھ یاد آوریم کھ در این سوره پس از دیدار نشانھ » قیامت نامھ«درباره نزول سوره نجم بر این بنده در  -٢٧٧
بخشی از اسرار این بتھا را در کتاب  -١٩-٢٠نجم » و عزا چیستند! اینک خبرده کھ لات و منات«بزرگ پروردگار می فرماید:

سپس ال+لا+ه » لا«در آسمان بوده است کھ آن خدای » لا«قیامت نامھ گفتیم و اینک ھم راز بت لات را بیان کردیم کھ بت خدای 
متولد گردید. و لا، ال لاه شد! پس  شده است کھ خدای ظھور است و این واقعھ امامت در اسلام است کھ نخستین امام در بت خانھ

خودش را ظھور کلمة الله می نامد. و این بھ لحاظ منطقی در صرف و نحو عرب کاملاً مفھوم است کھ چون  (ع)بنگر کھ چرا امام علی
ھ بت نکره بود کھ بت لات را شکست یعنی ظھور کلمة الله بود ک (ع)آشکار شود و بھ عرفھ درآید ال+لا می شود. و خود علی» لا«

  لات را نابود کرد و لا را ال لاه نمود!

کم نبوده اند کسانی کھ حتی بھ زبان آورده اند کھ این معارف آثارمان از آن خود ما نیست و ھر یک بھ روشھائی تلاش کرده  -٢٧٨
ولی نسبت این معارف را بھ بنده اند آنرا انکار کنند. برخی آنرا بدعت و ارتداد خوانده اند و برخی حقایق آشکارش را انکار نکرده 

انکار کرده اند خدا بھ ھمھ شان عقل و انصاف دھد و از این انکار مالیخولیائی برھاند و ھدایت فرماید. ولی این آشنای مذکور پس 
لکھ از راه از سالھا تلاش جھت انکار معارف ما درست بھ اشد تصدیق آنھا در نزد اھل بیت عصمت رسید! یعنی ما نھ از راه اخبار ب

فطرت و معرفت نفس بھ ھمان معارف رسیدیم. کھ خود رسول خدا فرمود کھ زین پس فقط رھروان معرفت نفس بھ حقایق دین من 
  میرسند.

خداوند در کتابش فرموده کھ چون الله را در دل خود یاد کنید با مردان خدا در خود روبرو می شوید و با انبیاء و اولیای الھی  -٢٧٩
رفیق می شوید! اینست منابع و معلمین بنده در این معارف و آثارم! پس خود کلمة الله است کھ بھ بنده تعلیم می دھد کھ  محشور و

فرمود: خداوند خودش اھل تقوا را تعلیم می دھد! و اما اھل تقوا کیست؟ کسی است کھ تمامیت خود را بھ خدا محول کرده باشد! و 
وقف حقیقت جوئی و حق پرستی کردم و در این راه از ھمھ آرزوھایم گذشتم و دنیایم را فدای درمانده  بنده بھ یاری او، کل زندگیم را

ترین مردم کردم و ھر آنچھ را کھ بمن داد بی مزد و منت تقدیم مردم نمودم و در این راه ھیچ مصلحتی را برای خود قرار ندادم و در 
  دو عالم جز او برای خودم باقی نگذاشتم!

مخاطب  ١٩- ٢١نجم» پس اینک خبر دھید کھ آن بتھا (لات و...) چیستند و آیا ذکوریت از آن شما و تأنیث از برای خداست.«-٢٨٠
این آیات رسول خدا و مؤمنان امت اویند کھ جلوه ھائی از سوره نجم و شھود الھی را دریافتھ اند بھ جمال آنھم جمال مؤنث انسانی! 

ازی و صورت پرستی بشر در تاریخ مذاھب را بھ یاد آورد. ھمانطور کھ شمس تبریزی در در حقیقت می خواھد اسرار بت س
مقالاتش می گوید: ای یاران درباره بت و بت پرستی تأمل کنید کھ اسرار بزرگی در آنست! و اینکھ چرا امامت از بطن بت پرست 

را » لا«بتھا ھم بدست ھمو در ھم شکستند! ال آمد و  ترین اقوام بشری سر برآورد و نخستین امام ھم در بت خانھ بدنیا آمد و
  شکست و الله شد!

خداوند در قرآن کریم می فرماید کھ گروھی از کافران را بخودشان وامی نھد تا در عیش حیوانی خود خوش باشند و در حین  -٢٨١
ان را مشمول رحمت خدا می پندارند. و عیش مرگشان فرارسد. اینان مشمول غضب و قھر خدا می باشند در حالیکھ عامھ مردم این

چھ بسا علما ھم این عیش و راحتی و بی دردی را رحمت می خوانند. در حالیکھ رحمت در قاموس قرآن مطلقاً چنین نیست و بلکھ 
علم و امر ھدایت و سیر الی الله است کھ سراسر در جریان علم و عرفان و حکمت الھی حاصل می آید. خداوند در جای جای قرآن، 

» از نزد خودمان بھ او رحمت و علمی عطا کردیم.«می فرماید کھ  (ع)رحمتش را قرین یکدیگر قرار داده است از جملھ درباره خضر
و قرآن را رحمت و ھدایت برای مؤمنان می خواند کھ این جز از طریق دستیابی بھ علوم و اسرار قرآنی نیست وگرنھ رحمتی کھ از 

رفت و شعور و خرد چھ می تواند باشد. پس بدان کھ دعانویسی قرآنی و مصرف آیات بصورت خوراکی و کتابی عاید شود جز مع
مالیدنی و پاشیدنی از چھ نوع نگرش کافرانھ حاصل شده است نگرشی کھ رحمت و شفا را جز راحتی و تسکین و خوشی غریزی و 

ه است: دعای مھر و محبت، دعای انواع درد، دعای طول عمر، عیش نمی داند و لذا کل قرآن را ھم تبدیل بھ دوا و مخدرات نمود
دعای ادای قرض، دعای اسھال و یبوست و... کھ بزرگترین قلمرو رسوخ اجنھ و شیاطین در نفوس مسلمین و خاصھ شیعیان بوده 

اینان قفل زده است کھ  است. کھ این رحمت نیست بلکھ اتفاقاً نشانھ اشد قھر و غضب الھی است کھ خداوند بر چشم و گوش و ھوش
تا قیامت کور و کر و احمق بمانند. بنگر کھ با رحمت محمدی چھ کرده اند امت محمدی کھ در دعانویسی و رمالی و جن  گیری بنی 

  - قرآن». و رسول گوید خدایا این کتاب در میان امت چھ مھجور است«اسرائیل را ھم روسفید نموده اند. 
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کتابی را بجای خواندن و فکر کردن و فھمیدن، پخت و خورد و مالید و پاشید و بر در و دیوار نوشت با کدام عقلی می توان  -٢٨٢
تا بیمھ کند. پس بدان کھ عقل کاملاً تعطیل شده است یعنی درب رحمت بستھ است بر این امتی کھ با کتابش چنین معاملھ ای کرده 

ن اسلام می بارد و روزافزون است و براستی ھمھ دربھای جھنم گشوده اند. پس اینک دریاب حق اینھمھ آتش و عذابی کھ در جھا
  شده است و مسلمانان بدست خود خانھ ھای خود را بر سر خود خراب می کنند بواسطھ جنگھای فرقھ ای و قبیلھ ای و تکفیری!

نیست و سعادت و بدان کھ رحمتی جز نور عقل نیست و برکت و خیری جز حکمت نیست و کرامتی جز عرفان نفس  -٢٨٣
انسان را چھ امانتی در نزد خداست کھ آنرا مطالبھ کند «خوشبختی ای جز دیدار جمال اعلای پروردگار بھ صورت خویشتن نیست. 

  و این دیداری بھ نور عقل و عرفان است. -قرآن» جز جمال اعلای پروردگارش کھ چون دیدار کند خوشبخت گردد.

جمال پروردگار را برای آدمی قلمرو رضا و خوشبختی بشر می داند ولی در عین حال می دانیم کھ خداوند در آیھ مذکور لقاء  -٢٨۴
این چشمھا نیستند کھ کورند بلکھ این دلھا ھستند کھ «خداوند غایب نیست کھ بخواھد آشکار شود بلکھ بشر است کھ کور است. 

دیدار پروردگارش خوشبخت شود و از وجودش راضی گردد، یعنی و اما چشم دل چگونھ منور و بینا می شود تا با  -قرآن» کورند.
مشمول رحمت حق واقع شود زیرا چھ رحمتی برتر از احساس رضا و خوشبختی است. پس بدان کھ رحمت و نوری جز حکمت و 

ن احساس کمبود عقل و عرفان نیست کھ متأسفانھ ھمھ خود را از فرط سرشاریش بی نیاز می دانند زیرا جز اولیای الھی و عارفا
عقل نمی کنند و لذا خداوند حتی بھ پیامبرش کھ عقل کل اوست می فرماید کھ: بگو پروردگارا بر عقل و علم و یقینم بیفزا. آیا 
براستی کدام یک از ما در دعاھایمان از خداوند چنین تقاضائی می کنیم؟ زیرا رحمتش را نمی شناسیم یعنی فاقد علم رحمت ھستیم 

و جز طلب عقل برتر نمی کردیم. پس چھ راست گفت امام عقل و حکمت و عرفان کھ: براستی کھ جھنمی جز بی معرفتی وگرنھ از ا
  نیست.

پس ھر گاه بھ یقین باور نمودی کھ رحمت و بھشتی جز عقل و علم و حکمت و عرفان نیست براستی از امت محمدی و نور  -٢٨۵
فقط در راحتی و خوشی و آسایش تن و غرایز می دانی ھنوز در دوره جاھلیت بھ  رحمتش را شناختھ ای و تا زمانی کھ رحمت را

سر می بری و بر اسلام محمدی وارد نشده ای زیرا خود محمد کھ مظھر نور مطلقھ رحمت خدا بود ھمھ عمرش را بخصوص در 
  دوران رسالتش با بیماری و فقر مطلق زیست و از این حیث بر بشریت فخر نمود.

بدان کھ ظھور امام زمان کھ ظھور رحمت مطلقھ اش بر جھانیان است عرصھ جولان غرایز حیوانی و بھشت عیاشی پس  -٢٨۶
بشر نیست کھ بشر ھم اینک نیز از فرط عیاشی اش بھ ھلاکت افتاده است. پس ظھور حضرت جز ظھور و حاکمیت علم و حکمت و 

طره نور عقل و عرفان است کھ جایگاه الھی خود را می یابد و در آن عرفان قرآنی نیست و اینست عدالتش. زیرا بشر فقط در سی
مستقر می شود و با خود عادل می گردد و با خدایش متوازن می شود زیرا خلیفھ اش می گردد و اینست عدل. پس چنین عدلی را با 

و او کسی را نابود نمی کند و بلکھ شمشیر و قتل عام کاری نیست و بلکھ منکران آدمیت پیشاپیش بدست یکدیگر نابود می شوند 
  عدمیان را ھستی می بخشد بھ نور عقل و عرفان. و رحمتی جز این نیست کھ نابوده ای وجود یابد.

پس بواسطھ آنچھ کھ تاکنون بیان شده است درک می کنیم کھ کلمة الله، ارحم الراحمین ھمھ کلمات و نامھای خداست و ھر  -٢٨٧
آویزد بھ رحمت مطلقھ اش متصل شده است و بزودی چراغ عقلش منور می شود کھ طبق حدیث نبوی کھ خالصانھ بھ این کلمھ 

نخستین نوری کھ از تجلی کلمة الله آشکار شد نور عقل بود. و مپندار کھ فلسفھ و علوم موسوم بھ علوم انسانی ھم شعاعی از نور 
  عقل باشند.

  

  ب دروغین جنون است بھ عشق الھی.اساب فلسفھ بھ عقل ھمچون انتسبدان کھ انت -٢٨٨

اگر «و اما واضح ترین نشانھ و حجت محبت نسبت بھ کسی جز اطاعت خالصانھ از او نیست ھمانطور کھ خود فرموده است:  -٢٨٩
و اطاعت از رسول و » می گوئید کھ خداوند را دوست می دارید پس از من (رسول) اطاعت کنید تا خدا ھم شما را دوست بدارد.

ان کھ رسولان دوران خاتمیت ھستند عین اطاعت از علم و حکمت الھی است و پیروی از ھر چیزی انسان را بھ آن چیز می امام
رساند یعنی اطاعت از رسول اطاعت کننده را بھ نور عقل و عرفان می رساند و این نور ھمان محبت خداست کھ در دل روشن شده 

  شد. یعنی محبت نور معرفت حاصل از اطاعت از حکیم است.است. پس مپندار کھ محبیّ غافل و جاھل با

بدان کھ حکیم یا عارف بھر درجھ ای از علم، نوری از کلمھ خداست پس اطاعت خالصانھ از او عین اطاعت از کلمھ خداست  -٢٩٠
  و کلمھ خدا را در دل و جان جاری کردن است.

اگر خداوند بھ «از چھ حکمی برمی خیزد؟ یک فرمان بود و نبودی! و اما اطاعت خاصّ کلمة الله چھ نوع اطاعتی است و  -٢٩١
واقعھ کربلا یکی از مصادیق این آیھ می باشد کھ خداوند  -قرآن» مؤمنان امر کند کھ خودشان را بکشند فقط اندکی اطاعت می کنند.
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در کربلا شاھد ظھور خورشید کلمة الله بودیم. زیرا از منظر کل کلمھ اش یعنی کلمة الله بھ امام و یارانش امر بھ بودِ نبود نمود و لذا 
  کلمة الله، کلمھ بود و نبود است.

و بھ یقین بدان کھ رحمت و کرامت و شفاعت و محبت و عصمت اولیای الھی و ائمھ معصوم جز از علم و حکمت و  -٢٩٢
ی واحد نداند در قبال آنان گمراه شده است عرفانشان نیست و ھر کھ این دو وجھ از وجودشان را دو امر جدا بداند و بلکھ امر

  ھمانطور کھ رابطھ مردم با قرآن ھم اینگونھ است کھ برخی را ھدایت و برخی را گمراه می کند.

پس اگر رحمتی یا کرامتی و یا شفاعتی را از کسی یافتی بنشین و طالب علم و عرفانش باش وگرنھ رحمت بدون حکمت جز  -٢٩٣
ً کلام. و بلکھ موجب خسران و گمراھی  ً در جریان تبعیت حاصل می شود نھ صرفا نیست و بدان کھ این علم و عرفان ھم نھایتا

  کلامش فقط برای آن است تا درباره این اطاعت بھ یقین برسی.

دیق پس کلمھ الله، کلمھ ظھور حقیقت بھ جمال است. و جز بھ نور این کلمھ نمی توان عرصھ ظھور امام زمان را درک و تص -٢٩۴
  نمود. پس تا توانی دل و جانت را بھ نور این کلمھ مأنوس ساز تا بھ نور نجات و رستگاری امام ملحق شوی!

و بدان تا لای خود را نبینی یعنی عدمیت خود را درنیابی و خاشع نگردی و بر آستانھ نور وجود امام مقیم نشوی مشمول  -٢٩۵
ود نمی شوی. و نجات ھمین است! یعنی بر کارگاه خلق جدید انسان وارد می شوی او نمی شوی و اللھیت نمی یابی یعنی موج» ال«

  کھ خلقت اللھی است بھ نور کلمة الله کھ امام است.

پس ظھور امام، آخرین امکان انسان شدن است برای جھانیان در پایان زمان: رحمن تعلیم داد قرآن را و آفرید انسان را و  -٢٩۶
  - یمقرآن کر -آموخت بیان را

زیرا ظلمی بزرگتر از این در تاریخ بشر نبوده است کھ اکثریت بشریت از انسان شدن محروم گشتھ اند و تلاشی برای این  -٢٩٧
خلق جدید ننموده اند. و اینک امکان انسان شدن برای ھمگان و خاصھ مستضعفترین آدمھا، مھیا شده است. و اینست آن عدالتی کھ 

برای بشر، انسان شدن اوست کھ ھمان مقام خلافت اللھی اوست. و آن بواسطھ تعلیم قرآن و بیان در حال رسیدن است. عدالت 
  قرآنی است! -عرفانی -قرآنی است پس واقعھ ای سراسر علمی

پس آنان کھ ظھور امام را بھ معنای تحقق آرزوھای ناکام خود در دنیا می دانند کھ گوئی قرار است در بھشت بھ عیش و  -٢٩٨
ً حقیقت این ظھور را عشرت  بپردازند و ھمھ عقده ھای خود را ارضا کنند بی تردید بر دوزخ این ظھور وارد می شوند و مطلقا

ھم جز این نبود زیرا کسی طالب انسان شدن نبود بلکھ ھمھ در  (ع)درنمی یابند. اصلاً مشکل مردمان با حکومت پنج سالھ علی
  سودای رئیس شدن بودند.

کھ ایمان آورده اید براستی کھ خداوند نازل کرد ذکر را بسوی شما کھ رسولی است کھ نشانھ ھای الھی را بر ای کسانی « -٢٩٩
شما آشکار می کند تا مؤمنان صالح را از تاریکی بسوی روشنائی آورد و وارد بر بھشتھائی کند کھ در آن نھرھای جاودان جاری 

بمانند آن  ای ھمیشھ برایشان رقم زد. الله است آنکھ ھفت آسمان و ھفت زمینھستند و براستی کھ خداوند چھ رزق زیبائی را بر
 - ١١-١٢طلاق» آفرید و امرش را بین آنھا نازل می کند تا بدانید کھ خدا بر ھر کاری تواناست و بر ھر چیزی با علمش محیط است.

خود آن رسول منبع آن ذکر و تجلی نور آن ذکر اول اینکھ ھر ذکری کھ نازل می شود بھمراه رسولی است کھ رسول ذکر است کھ 
است و لذا مؤمنان صالح و مطیع را بواسطھ نور آن ذکر از ظلمات جھل خارج می کند و بر بھشت ھائی وارد می کند کھ نھرھای 

یبا و جاوید در آنھا جاریست کھ آن جریان حرکت جوھری حاصل از جنبش عرفانی در جان است کھ پایانی ندارد و این رزق ز
ابدیست ولی این ذکر بین زمین و آسمان یعنی بین مرگ و زندگی و بین خیر و شر و بود و نبود فرود می آید کھ قلمرو اخلاص و 
اطاعت عاشقانھ و قمار و ارادت و عشق عرفانی است کھ مؤمنان بایستی کل نفس خود را بھ خدا و رسول محول نمایند تا بتوانند 

بر خلق جدید انسانی و حیات روحانی وارد شوند کھ جھانی برتر و بشری دگر است کھ کافران این واقعھ را صادقانھ اطاعت کنند تا 
جادو و طلسم می خوانند زیرا از درک آن عاجزند! ولی خداوند بھر کاری تواناست. اگر قرآن ھمین دو آیھ می بود برای حقانیت و 

عرفان و اطلاق امکان و نور ایقان! از ھمین دو آیھ حضور خداوند و حقیقت معجزه مطلق پیامبر کفایت می کرد در عظمت علم و 
  محمدی آشکار است!

و اما امام زمان و ظھور جھانیش نیز نزول ذکر کامل و برترین ذکر است و آن ذکر کلمة الله است کھ عالیترین کلمات و ذکر  -٣٠٠
ر خلق جدید وارد می کند و در جنات نعیمش داخل می کند کھ بھشت است. و خود نور این کلمھ است کھ مؤمنان صالح و مطیع را ب

و بدان کھ علم  -(ص)رسول اکرم» متقین برای تحصیل علم علی در بھشت وارد می شوند.«علم و عرفان و اسرار قرآن است. 
  ، علم خلق جدید است.(ع)علی
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ن زمین و آسمان و بود و نبود فرود می آید و دریافت پس امر ھدایت بخش الھی جھت احیای حیات روحانی و نوری انسان بی -٣٠١
کنندگان چنین امر و اطاعتی است کھ نور کلمة الله را درمی یابند کھ نور بودِ نبودی است کھ کمال این نزول و ظھور ھمان امام زمان 

  است.

ر جنات نعیم و خلق جدید جاویدش وارد پس ظھور امام زمان ظھور کلمة الله است و کسانی نور این ظھور را درمی یابند و ب -٣٠٢
می شوند کھ اطاعتی فوق بود و نبود داشتھ باشند کھ اطاعتی عاشقانھ است و البتھ این عشقی کورکورانھ و جنونی نیست بلکھ 

ست وعرفات سراسر عاقلانھ و عارفانھ است و با اینحال نور کلمة الله برتر از ھر عقل و علم و عرفانی است و بلکھ خود نورالنور ا
  وجود! زیرا عقل امر بھ عشق می کند و عشق ھم امر بھ فنا می کند فنائی کھ برتر از بقاست. این تحول رحمانیت است بھ رحیمیت.

یعنی آنھائی کھ در باطن با محمد ھستند نیز حامل رسالت او می  -٢٩فتح» محمد رسول خداست و آنھائی کھ با او ھستند.« -٣٠٣
ھمانطور کھ قبلاً  -٣-۴نجم» وحی ای کھ دوباره وحی می شود.«ی ھستند کھ مشمول وحی محمدی می شوند باشند و ھمان کسان

متذکر شدیم کھ کل وقایع سوره نجم بر این بنده نیز رخ نمود یعنی وحی شد آنچھ کھ بھ پیامبر نازل شده بود. ابن عربی نیز بر این 
جم بر بایزید بسطامی نازل شد ولی او بھ محض ورود در آن دچار آتش شد و حقایق مھر تصدیق زده است و می فرماید کھ سوره ن

عمری در تب شدید بود کھ سالھا خود را در چاھی وارونھ می آویخت تا تبش کاھش یابد. ولی خود ابن عربی مشمول این وحی 
ری این وحی محمدی شدم و لذا با آتش نشده است و فقط درباره حقانیت آن باخبر شده است. خود این بنده مشمول نزول روحی و نو

روبرو نگشتم بھ ھمین دلیل توانستم کل وقایع سوره نجم را بھ یاد آورم و آنگاه ھم کھ دچار تردید شدم خداوند با شکل قلبی کھ در 
  - نجم». ردقلب آنچھ را کھ دیده بود تصدیق ک«محل واقعھ در دامنھ کوه بر جای نھاد ھر تردیدی را از این بنده زدود زیرا 

بھ یاد می آورم مدتی بود کھ با تمام  -قرآن» آنانکھ الله را در دل یاد می کنند در باطن خود با مردان خدا روبرو می شوند.« -٣٠۴
  وجودم احساس می کردم کسی در دل من زندگی می کند تا در واقعھ ای خودش را بمن معرفی کرد و آن رسول خدا بود.

محشور می شوید با «کلمة الله در دل است و نیز کلمة الله در دل کاشف رسول خدا و امامان اوست.  پس محمد مصطفی فاتح -٣٠۵
و ھمھ کسانی کھ با محمد ھستند حامل رسالت او در  -قرآن» انبیاء و اولیاء و شھداء و صدیقین کھ بسیار خوب رفیقانی ھستند.

ر قرون و اعصار می باشند. پس این اولیای محمدی استمرار رسالت دوره ختم نبوت می باشند کھ احیاء گران دین و کتاب او د
  محمدی ھستند و این ھمان محمد است کھ در علمای امت خود وحی می کند و اسرار کتابش را تعلیم می دھد.

امت اگر کسی چون ابن عربی حقیقت این آیھ را تصدیق نکرده بود شھ -»محمد رسول خداست و کسانی کھ با اویند...« -٣٠۶
ابرازش را بھ این آسانی و بھ تنھائی نمی داشتم. پس رسالت محمدی ختم نشده است بلکھ رسالت الھی در محمد و آل او ختم شده 
است و این خاتمیت عین جاودانگی و نزول مستمر است کھ در ھر عصری رازھائی از کتابش را بھ زبان مردمان آن عصر وحی می 

بود چگونھ دین محمد دین آخرالزمان تا پایان جھان می توانست باشد بھ صرف ھمان قرآن عربی و  کند. و بی تردید اگر چنین نمی
احادیث نبوی و امامیھ کھ در صدر اسلام پدید آمده بود. و این ھمان وحی ای کھ وحی می شود تحت الشعاع عرفان محمدی است کھ 

است کھ حقایق دینش فقط بر این جماعت رخ می نماید بواسطھ نور  در قلوب اھل عرفان نفس پدید می آید ھمانطور کھ خود فرموده
کلمة الله کھ از سرچشمھ امام زمان بر قلوب عارفان می تابد. یک محمد در آغاز راه (رسول خدا) و محمدی دیگر در پایان راه (امام 

و اما در  -خطبھ بیان (ع)علی» حمد است.اول ما محمد و آخر ما محمد و وسط ما م«زمان) کل راه آخرالزمان را پوشش می دھند. 
  - ٢٩فتح». محمد رسول خداست و کسانی کھ با اویند«وسط و بین راه ھم محمدی ھا ھستند 

اویند. و ال » آل«و اما کسانی کھ با محمد ھستند دو جماعت ھستند: یکی اھل بیت عصمت اویند کھ ائمھ اطھارند و دیگری  -٣٠٧
رفانند یعنی کسانی کھ محمد و حقایق محمدی را معرفی می کنند. آل بھ معنای خانھ نیز ھست پس حرف معرفھ است پس ال محمد عا

  قلوب عارفان محمدی، خانھ محمد است خانھ نور است.

محمد، لاست زیرا خورشید است نور است پس بھ ھیچ چشمی نمی آید ولی از وجود عارفانش کھ الی بر لا ھستند تبدیل بھ  -٣٠٨
می شود و قمری می شود و مشھود می گردد. و بدینگونھ محمد، ال ی می شود و یک علی می شود و از علیین رخ نور علی نور 

  علی ھستند! -می نماید. عارفان، محمد

البتھ ھمھ عارفان محمدی نیستند ھر عارفی در دلش با یکی از انبیای الھی محشور است و چون عارفی کامل و واصل شود  -٣٠٩
دعارف محمدی است و او شعاعی از نور امام زمان است و او را شیعھ حقیقی گویند. اینست معنای ایالله را شھود نمو جمال کلمة 

  شیعھ و رسالت شیعھ بودن!

  را بھ او ھم نسبت می دھد. (ع)این ھمان شیعھ ای است کھ رسول خدا ھمھ شفاعت و ولایت علی -٣١٠
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ھستند و قرآن از زبانشان برای مردمان سخن می گوید و آنچھ کھ بر مردمان عصر  پس بدان آل محمد، اھل الله و اھل قرآن -٣١١
ذکر را بھمراه بینات و کتابھائی بر تو نازل کردیم تا بیان کنی برای مردمان آنچھ را کھ بر سر «نازل شده را بر ایشان بیان می کند. 

  است. این ھمان استمرار نزول قرآن در تاریخ -قرآن» مردمان آمده است.

آل محمد، ال ِ کلمھ الله است بر ھمھ لاھای زمانھ و معماھا و بن بست ھای بشر مدرن آخرالزمان! زیرا در آخرالزمان کتاب  -٣١٢
خدا و نیز رسولش مھجور است یعنی غیب است یعنی لا است. و آل محمد، ال ِ این لاست. آل محمد، القرآن است المحمد است. 

  شیعھ ای از نور علی! شعاعی از نور الله است و

پس چرا در «آل محمد، دائماً خانھ محمد است یعنی خانھ قرآن است و شبانھ روز مشغول تدبیر و تأمل و تفکر در قرآن است.  -٣١٣
تدبیر در قرآن یعنی چھ؟ یعنی اینکھ در قرآن بھ جستجوی خود و راه حل معماھای وجود خود نیستید  -قرآن» قرآن تدبیر نمی کنید.

چرا در خودتان تفکر نمی کنید چرا در خود نگاه نمی « - قرآن» پس اینک کتاب وجودت را بخوان.«خود را بخوانید و فھم کنید.  تا
زیرا ھر کھ در خود تفکر کند بتدریج مشغول تلاوت قرآن خواھد بود اینکھ بداند یا نداند کھ این قرآن است یا نیست.  - قرآن» کنید.

  گی بتدریج دانستم آنچھ کھ در خود می خوانم و در زندگیم خوانده و فھمیده ام ھمھ قرآن بوده است.بنده در حدود پنجاه سال

خداوند شما را از خودش برحذر می دارد و اگر او را دوست می دارید از رسولش اطاعت کنید تا خدا ھم شما را دوست « -٣١۴
پس یاد کردن خدا در خویشتن  -قرآن» دوست نمی دارد چون کافرانند.بدارد و خداوند کسانی را کھ از این اطاعت سرپیچی می کنند 

سخن سھو و سھلی است تا » خداوند خود خود انسان است«مپندار کھ کاری بولھوسانھ است. و مپندار کھ این سخن علی کھ 
نیاز از اطاعت از دین خودپرستی را بھ حساب عرفان آوری و بگوئی کھ من خودم را می شناسم پس خدایم را شناختھ ام و بی 

  رسول شده ام. آنچھ کھ تو از خودت می شناسی جز بی خودیھای تو نیست یعنی عدمیت تو!

اینکھ خداوند ما را از خودش برحذر داشتھ یعنی ما را از آتش دوزخ برحذر داشتھ است کھ پرستش ھوای نفس است. انسان  -٣١۵
حدانی حق است برسد و از خود نمی توان گذشت جز بھ نور ولایت مردان خدا، و باید از خود بگذرد تا بھ خود خود کھ حریم ذات و

  این است اساس تشیع و مذھب امامیھ!

پس کلمة الله بر دلی می نشیند کھ از اسارت ھوای نفس و محاصره شیاطین منزه شده باشد و این رھائی جز بھ ولایت اھل  -٣١۶
یسی نفس می رھانند. و مرید یا شیعھ یعنی کسی کھ انانیت نفس را تحویل مراد و امامش الله ممکن نیست کھ انسان را از انانیت ابل

داده است و لذا دلش زنده و حق پذیر شده است و می تواند بھ اسمای الھی ذاکر شود و بھ کلمة الله منور و متجلی گردد. و این مقام 
د نوقفھ از انانیت نفس مبرایند زیرا در ولایت و ارادت اھل الله قرار دارمتقین است کھ تقوا در جانشان تبدیل بھ مقام شده است کھ بلا

  و اینست کھ امامان را مولای متقیان خوانند.

است پس ال ِ محمد است ھمانطور کھ رسول خدا بھ علی می فرماید کھ: ای علی تو جمال نور  (ص)، حجت دین محمد(ع)علی -٣١٧
مد یک لای مطلق است کھ بھ کل دنیا و جاھلیت عرب و شرک تاریخ بشری نھ گفتھ باطن من ھستی کھ آشکار شده ای! پس مح

این اتحاد است: » ه«، آن (س)، عرفات دین محمد است. و فاطمھ(ع)است. و علی، آری پس از نھ است الاّی پس از لا است. یعنی علی
  ه! –لا –ال

شب نزول قرآن است و قرآن کلام الله است پس کل قرآن از کلمھ  کلمة الله، کلمھ قدر وجود انسان است. ھمانطور کھ شب قدر -٣١٨
الله است پس قدر کلمة الله، قدر کل وجود است. زیرا عالم وجود مظھر کلمھ الله است. پس اتصال بھ نور کلمة الله، اتصال بھ کل عالم 

قدر کل عالم وجود را دانستھ و یافتھ است و وجود است و عین واقعھ وحدت وجود است. پس ھر کھ قدر کلمھ الله را دانست و یافت 
  - قرآن». و او بر ھر چیزی قادر است«لذا 

قرآن قدر وجود است زیرا کتاب وجود و آفرینش است. پس آدمی بمیزانی کھ قرآنی می اندیشد و احساس می کند و برنامھ  -٣١٩
پس چرا در قرآن «ن ھمان تدبیر در قرآن است کھ: ریزی و عمل و قضاوت می کند بھ قدر وجودش رسیده و موجود شده است. و ای

  - قرآن». تدبیر نمی کنید

انسان قرآنی انسانی قدری است در نقطھ مقابل انسانھای جبری! پس افکار و آرای انسانھای قدری بر سرنوشت مردمان اثر  -٣٢٠
فرماید حتی گمانھای مؤمنین درست از آب درمی  می (ع)دارد چھ این اندیشھ ھا نوشتھ یا گفتھ شود و یا نشود. از این روست کھ علی

آید. و در اینجا مؤمنین بھ معنای عرفی و عامیانھ نیست. مؤمنان کامل خود امامان معصومند و سپس شیعیان حقیقی آنان کھ حامل 
  شعاع نوری از آنان ھستند کھ شعاع نوری از کلمة الله است زیرا امامان مظاھر کامل این کلمھ اند.

ی ھویتی و بی وجودی انسان مدرن کھ منشأ جلوه گریھای جنونی اوست کھ جوامع را بھ جنایت کشانده است حاصل ب -٣٢١
بیگانگی انسان مدرن از کلمھ خداست بھ لحاظ قلبی! اصلاً مدرنیزم بھ لحاظ لغت ھم بمعنای عصر جلوه گری است جھت معرفی خود 

  و لذا این جلوه گری بسوی جنون و جنایت می رود. بھ دیگران و بخود! ولی چنین عرفاتی رخ نمی دھد
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ً امام زمان است کھ  -٣٢٢ این لای وجود انسان مدرن در عطش یک ال دیوانھ شده است و این ال یک انسان علی وار و نھایتا
  مظھر کلمھ ال لاست.

حداقل رابطھ با این خدای عدمی بود کھ خدای عدم است و لذا برای برقراری » لا«بشر دوران بت پرستی پرستنده خدای  -٣٢٣
محتاج ساختن بت بود ھمانطور کھ در قرآن آمده این بت پرستان می گفتند کھ: ما این بت ھا را نمی پرستیم بلکھ بواسطھ آنھا راه 

  تقربی بسوی خداوند می جوئیم! این تقربی بسوی وجود است.

ر جھانی کلمة الله از ھمھ سو غافل و کور و کر ساختھ است ولی بت ھای عصر صنعت و تکنولوژی انسان مدرن را از ظھو -٣٢۴
وگرنھ ھمھ علائم آخرالزمان بر مردمان جھان واضح است ولی بت علم و تکنولوژی او را بر اینھمھ بینات الھی کور و بی تفاوت 

  ساختھ است.

شاند و از این آستان لائی او دست بھ دامان ھر بلائی یک لا است کھ بر سر ما می آید و ما را بھ آستانھ مرگ و نیستی می ک -٣٢۵
  ال می شویم و بدینگونھ کلمھ الله بر زبان جاری می شود کھ: ای آنکھ بودِ نبودِ مائی! و ما در نبود خود بھ بود تو می رسیم.

» ه« می شود و لا چو رخ نمود پرستیدنی می شود یعنی الله –لا اوست و ال نیز اوست. و چون در لایش بھ ال توسل جوئیم ال-٣٢۶
  لا ملحق می شود. –از قلبمان بھ ال

لا الھ الا الله یعنی ھیچ خدا و موجود قابل پرستشی نیست مگر اینکھ خلافش ثابت شود. بھ بیانی دگر یعنی ھیچ قابل پرستشی  -٣٢٧
کھ نیست! پس بشر ھم بر نیست الا آنکھ نیست و بھ نیستی اش معروف است: آن نیست معروف! ھیچ خدائی نیست مگر آن خدائی 

  آستانھ تجربھ نیستی خود بھ این خدا می رسد و جداً می خواندش و مجاب می شود.

و نیستی با ماست کھ با اشکال دنیوی و فانی پنھان شده است و چون گاه این اشکال و صور مادی کھ در آن پنھان شده ایم  -٣٢٨
  و می شنویمش و چھ بسا دیدارش می کنیم! فرومی پاشد نیستی بر ما رخ می نماید و می خوانیمش

این لای پنھان در الھ ھای صوری و کذائی چون در ما رخ می نماید ال لا می شود یعنی شناختھ می شود و قابل پرستش: ال  -٣٢٩
  لاه!

ھ او نزدیکتر از اینست کھ می فرماید: وقتی یکی از شما بھ حال احتضار موت می افتد و شما او را محاصره کرده اید من ب -٣٣٠
شمایم! اینست کھ عیادت بیماران صعب العلاج و تشییع اموات توصیھ شده و عبادت محسوب می گردد زیرا خدا در آن فرد بیمار یا 

  مرده کاملاً آشکار است و درک می شود!

از آنان آشکار است و این و اما اولیای الھی ھمچون مردگان منزه و مبرای از دنیا و صور فانی جھان ھستند پس خداوند  -٣٣١
  این ظھور ال از لاست! -قرآن»! ھمھ چیز نابود است الا جمال پروردگار«یعنی کھ مظھر کلمھ الله ھستند در درجات! 

اینست کھ مستضعفین را جانشینان و وارثان خود بر زمین قرار داده است کھ مبراترین انسانھا از دنیا ھستند و بھ این برائت  -٣٣٢
  استقامت و فخر می کنند. و این پذیرش حق لاست.از دنیا 

قدیم ترین نام خدا بر زبان بشر بدوی و بت پرست بوده است کھ تا اعراب جاھل ادامھ داشتھ است کھ نام بت آن ھم » لا« -٣٣٣
  لا اضافھ شده است. –بوده است کھ ة تأنیث بخاطر پرستیده شدنش بوده است مثل ة کھ بھ ال» لاة«

حکیمان الھی یونان باستان در بندر الئات ھم جملھ لاپرست یعنی نیھیلیست بودند کھ جورجیاس حکیم سخنگوی این  نخستین -٣٣۴
لا رسیدند و نام آن بندر ھم از ھمین رو  –مکتب بود. این نیھیلیست ھا در اوج لاپرستی یعنی عدم پرستی و ھیچ پرستی بھ ال

یم کاملترین و آخرین الله پرست آن مکتب بود کھ کشتھ شد! بھ ھمین دلیل مکتب او ة! و سقراط حک –لا –انتخاب شده بود بندر ال
پس از حدود ھزار سال خموشی دوباره در جھان اسلام و حکیمان و عرفای اسلامی احیاء شد کھ متأسفانھ بھ اسم افلاطون ثبت 

ان ھستی را صورت عدم نامید. این فلوطین کھ گردید در حالیکھ تنھا حکیم الھی دوره خموشی مکتب سقراط، فلوطین بود کھ جھ
تنھا تبیین کننده حکمت اللھی سقراط بود کھ افلاطون پنداشتھ شد کھ منکر و تحریف کننده مکتب سقراط بود و مکتب اسکولاستیک 

  (اصالت مدرسھ) را بنا نھاد کھ اساس تمدن مدرن غرب است.

نجم تا دھم قبل از میلاد مسیح می زیستند طبق روایاتی کھ از زندگانی و طرز حکیمان مقیم در بندر الئات کھ در حدود قرن پ -٣٣۵
فکرشان باقی مانده است جملھ انسانھای اللھی از نوع بایزید بسطامی و شمس تبریزی بودند و صاحب شفاعت و کراماتی برای 

زوی می زیستند و برخی از آنان چون سقراط مردمان بودند و مورد آزار حکام و مردمان جاھل قرار داشتند و ھمواره آواره و من
محاکمھ و کشتھ شدند: زنون، پارمنیدز، پروتاگوراس، جورجیاس و چند نفر دیگر کھ معروف بھ ھفت حکیم موحد دوران باستان 
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ین حکیمان یونان ھستند دورانی کھ اوج بت پرستی در یونان و روم باستان است کھ در پای بتان خود آدمیان را سر می بریدند. و ا
از این عرصھ خروج کرده و بھ بندری در جنوب ایتالیا پناه بردند و آن بندر را تبدیل بھ یکی از بزرگترین مکاتب حکمت و عرفان 
توحیدی نمودند کھ بھ روایاتی این حکیمان خود در ارتباط و تحت تأثیر حکمت مغانھ ایران باستان قرار داشتند و لذا زندیق خوانده 

ھ بھ معنای تأویل و تفسیر کتاب مقدس اوستا می باشد ھمانطور کھ این لقب ارتدادی و الحادی بھ بسیاری از عارفان می شدند ک
  اسلامی ھم نسبت داده شد کھ بھ تأویل قرآن می پرداختند!

انیان بھ کلمھ الله بدان کھ اصلاً علم تأویل در قرآن کریم کھ برخاستھ از علم رحمت و ھدایت است ھمانا تأویل جھان و جھ -٣٣۶
  است و تعین کلمة الله در جھان ھستی و آدمیان! پس رسالھ حاضر را می توان از مبانی علم تأویل دانست.

محمد رسول خداست و کسانی کھ با «آری علم تأویل مختص رسول و امامان معصوم است و نیز کسانی کھ با رسول ھستند  -٣٣٧
ی از نور امام را دارا می باشند. یعنی مؤمنانی کھ با رسول و امامان محشورند پس دریافت و نیز شیعیانی کھ شعاع -فتح» اویند.

  - نجم». وحی ای کھ وحی می شود«کنندگان ھمان وحی ای ھستند کھ دوباره وحی می شود. 

وند بر ھر چیزی فھم بت و بت پرستی بھ مثابھ فھم کل دین و بی دینی و شرک و توحید است. این بدین دلیل است کھ خدا -٣٣٨
محیط و شھید است. یعنی از ھر چیزی بھ چشم دل، دیدار و درک می شود ھر چند کھ ذھن از درکش کور و عاجز است. اینست کھ 
ابن عربی می فرماید کھ خداوند عین ھر چیزی است و نھ مثل ھر چیزی! زیرا بسیاری این دو معنای کاملاً متفاوت را یکی پنداشتند 

ود را الحاد و کفر خواندند و در عوض کل عالم موجودات را شریک وجود خدا ساختند و مشرک شدند بی آنکھ و لذا وحدت وج
  بدانند!

و عشق بر جمال انسان غایت این بت پرستی است کھ البتھ اگر تقوای الھی رعایت شود عین توحید رخ می نماید کھ تقوای  -٣٣٩
  الھی در عشق یعنی نھ من و نھ تو فقط او!

اصلاً امامت در اسلام عین غایت بت پرستی انسانی است و لذا امام سجاد می فرماید اگر اسراری کھ در نزد ماست را آشکار  -٣۴٠
  سازیم بھ جرم بت پرستی سنگسار می شویم.

مال ولی این بت پرستی نیست بلکھ توحیدی ترین درجھ از خداپرستی بھ جمال است. منتھی بھ جمال انسانی کھ ھمان ج -٣۴١
اعلای پروردگار بھ امانت در نزد بشر است. و این ظھور کلمة الله است و لذا این دوران را آخرالزمان گویند. زیرا زمان و تاریخ 
چیزی جز مھلت و دوره ظھور این کلمھ در نزد بشر نبوده است و حال کھ این ظھور کامل شده پس زمان ھم بھ پایان رسیده است 

ان رسیده است، مھلت بشر برای درک این ظھور! وگرنھ امامت از ھمان آغاز خلقت آدم بوده است منتھی یعنی زمان بشری بھ پای
  در تقیھ!

و بدان کھ کل مجموعھ معارف و آثار ما از آغاز تاکنون تماماً بھ برکت نور تجلی کلمة الله بوده است. و پاسخ بھ این معما و  -٣۴٢
بل از این از زبان و قلم کسی بیان نشده است. زیرا در دوره غیبت امام از آغاز تاکنون سئوال کھ چرا این معارف و اسرار تا ق

ھیچکس چون این بنده، مشغول و غرق در سرّ این کلمھ نبوده است ھمانطور کھ نخستین فصل از نخستین کتاب بنده یعنی قرآن 
  الساعھ، تعین کلمة الله است.

ده کھ اینھمھ اسرار قرآنی و معارف اھل بیت عصمت، رازگشائی شده است و امامت تعین در بھ نور تجلی و تأویل کلمة الله بو -٣۴٣
زمان و مکان و انسان شده است. و خدای را سپاس کھ بالاخره بسیاری از علما و نخبگان ما در حال تصدیق این معارف ھستند ھر 

  چند بدون ذکر منبع و مرجع این معارف!

ھ دین رحمت مطلقھ خدا بر بشر است انسان اینست و حق ندارد کمتر از این باشد یعنی انسان باید از در اسلام و دین محمد ک -٣۴۴
خدا جز خدا را نخواھد و از برای خودش حتی کمتر از حق الله مطالبھ نکند یعنی خلیفھ خدا باشد و در غیر اینصورت محکوم بھ 

رد و بھ کمال خود در خلقت نخواھد رسید و محکوم بھ جھنم خلد خواھد نابودی است و ظھور امام زمان را درک و تصدیق نخواھد ک
  شد!

در ھیچ مذھب و مکتب و آئینی در طول تاریخ بشر در سراسر جھان از آغاز تاکنون ھرگز خداوند بھ رحمتش و انسان بھ  -٣۴۵
ماماً بھ برکت تجلی کلمة الله بوده است و عزتش در نزد خدا تا این حد والا و متعالی معرفی نشده بوده است کھ در معارف ما کھ ت

این زمینھ ظھور و نور جمال این ظھور است کھ عنقریب رخ خواھد نمود. زیرا این ظھور کل علم و عرفان و اسرار قرآن است کھ 
  با ظھور امام زمان کامل خواھد شد!

ز حریم دلت برود و آنگاه کلمة الله را بھ دلت تلقین کن اراده و انانیت نفس اماره ات را بھ مؤمنی اھل باطن بسپار تا ظلمات ا -٣۴۶
آنقدر کھ دلت الله الله سردھد. و آنگاه ھر چیزی در عالم را مشھد حق می بینی کھ خداوند از ھر کس و چیزی بر تو نظر دارد 
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و اینست راز ولایت و » است. و خداوند بر ھر چیزی شھید«و اینست راز آن آیھ کھ:  -قرآن» بگوئید پروردگارا بر ما نظر فرما.«
  امامت!

بدان کھ اولیای الھی و اھل الله، سرّالله اعظم در عالم ارض ھستند! و ھر کھ یکی از آنان را شناخت و مرید شد خود کانون  -٣۴٧
جستجوگر باش اسرار خلق می شود و ھمھ افعال و صفات و گفتارش عین قرآن می گردد. و اینکھ این مردان را از کجا پیدا کنی؟ تو 

آنان خود بسوی تو می آیند بھ مصداق این حدیث قدسی کھ: ھر کھ مرا جستجو کرد یافت و ھر کھ مرا یافت شناخت و...! و این کلام 
  خدا کھ: ھر کھ لقای پروردگارش را جستجو کند البتھ وقت دیدارش فرارسد!

  می درخشد!اسرار مردان حق جملھ از سرّ کلمة الله است کھ بر قلوبشان  -٣۴٨

معرفت نفس را کوتاھترین راه رستگاری می نامد کھ انسان را بھ خدایش می رساند نخستین مرحلھ  (ع)ھمانطور کھ مولا علی -٣۴٩
است و بطالت ھر چھ کھ آدمی تاکنون می پرستید و » لا«از این وادی سیر در قلمرو عدمیت و پوچی خویش است کھ ھمان قلمرو 

ست. از عمق این عدمیت لا است کھ آدمی بھ آستانھ الله می رسد. ھمانطور کھ نخستین شعار توحیدی پیامبر آنرا ارزش می دانستھ ا
اسلام لا الھ الا الله بود کھ در جای جای قرآن حضور دارد کھ از لا آغاز شده و بھ الله می رسد! کافر نشدی حدیث ایمان چھ کنی! و 

  ر آخرالزمان است.این تنھا راه رسیدن بھ حقایق دین محمد د

چرا حدود بیست سال تأویل و تحقیق و تفکر در کلمة الله گام بھ گام منجر بھ کشف امامت و ظھور امام زمان در آثار اینجانب  -٣۵٠
شده است. در این امر کمترین تعمد و قصد قبلی و پیش زمینھ فکری در کار نبوده است. خود کلمة الله مرا بسوی امامت کشاند و 

بود کھ با این سخن روبرو شدم کھ: امام ظھور کلمة الله است! ھر  (ع)مین یکسال پیش در یکی از خطبھ ھای نادره امام علیفقط ھ
و امام زمان نائل آمده بودم و گوئی نور وجود امامان بود کھ  (ع)چند کھ اصلاً قبل از شروع بھ تأویل کلمة الله بھ دیدار با امام علی

  ر جانم کاشت و در طی بیست سال بھ بار نشاند.تأویل کلمة الله را د

ما شیعیان متأسفانھ ھنوز ھم پس از چھارده قرن تحت تأثیر تبلیغات و اتھامات عباسی قرار داریم و امروز ھم تحت الشعاع  -٣۵١
ن کنیم کھ: امام تھدیدات و تھمت ھای وھابیون و تکفیریھای رنگارنگ شھامت بیان این حقیقت را نداریم کھ با صدای بلند اعلا

  زمان بقای خدا در عالم ارض است یعنی بقیة الله است و ظھور کلمة الله است و ھر کھ بھ امام متصل باشد چون اوست.

نازل می کند روح و ملائکش را از امرش بر ھر یک از بندگانش کھ خواھد کھ ھشدار دھند (مردم را) کھ خدائی جز من « -٣۵٢
در این آیھ دو نکتھ بزرگ نھفتھ است اول اینکھ پس از پیامبر اسلام ھم نزول روح و ملائک  -٢نحل» نیست پس بترسید از من.

الھی جز من «ادامھ دارد و ختم نشده است. و دوم اینکھ آنکھ این روح و امر الھی را دریافت می کند ظھوری از کلمة الله است زیرا 
زیرا در آغاز آیھ خداوند ضمیر غایب (ھو) است در غیر اینصورت این آیھ ھمین حامل روح و امر خداست نھ خود خداوند. » نیست

چنین بھ پایان می رسید کھ: ھشدار دھید کھ خدائی جز او نیست و یا خدائی جز الله نیست! یعنی این روح بر ھر کھ نازل شود حامل 
ذکر این آیھ از قرآن می فرماید: منم آنکھ روح بر  با (ع)نور امامت است و امام ھم مظھری از کلمة الله است ھمانطور کھ امام علی

  -او نازل شده است. خطبھ نورانیھ

ولی بدان این روحی کھ در دوره خاتمیت بر بنده ای نازل می شود (غیر امام) ھمان روحی است کھ بر رسول خدا نازل شده  -٣۵٣
امام نازل می شود. این مصداق کامل تجربھ اینجانب از بود و مصداقی از وحی ای است کھ وحی می شود. و این روح نیز بھ یاری 

  دریافت روح می باشد کھ نازل شد.

در خطبھ ھای بیان و تطنجیھ و نورانیھ خود را مظھر کلمة الله معرفی کرده کھ حاصل روحی است کھ بر او نازل شده  (ع)علی -٣۵۴
ید و ربّ نخوانید! و این امر تقیھ است کھ در شیعھ از ارکان است ولی بھ مؤمنان توصیھ کرده است کھ ما را با انگشت نشان ندھ

  محسوب شده است.

» من«روحش را بر بنده ای نازل می کند تا بگوید کھ الھی جز » او«راز دیگری کھ در آیھ مذکور مشھود است اینست کھ  -٣۵۵
فت کننده روح اوست. این ھمان ظھور کلمة الله نیست. و این تحول او بھ من است یعنی تحول غیب بھ ظھور است در انسانی کھ دریا

است در انسان صاحب روح. کھ نخستین دریافتگر این روح، رسول خداست و سپس ائمھ ھدی می باشند و سپس از جانب امام بھ 
 (ع)علی »من نورم را بر ھر یک از شیعیانم کھ بخواھم می تابانم و بھر صورتی رخ می نمایم.«یکی از مؤمنانش نازل می شود. 

  - خطبھ نورانیھ

آیا مگر  - ۴٩ابراھیم» روزی کھ زمین و آسمانھا غیر از این کھ ھستند می شوند و برای خداوند واحد قھار ظاھر می شوند.« -٣۵۶
زمین و آسمانھا از چشم خداوند پنھان ھستند کھ در آن روز آشکار شوند؟ ھرگز! پس اینکھ برای خداوند ظاھر می شوند بھ این 

کھ خداوند از آنھا ظاھر می شود و ھمھ چیز خداوند را متجلی می سازد. این ظھور کلمة الله از زمین و آسمانھاست. پس  معناست
کشتھ باد «اگر زمین و آسمانھا محل ظھور خدا شوند چھ باک کھ انسانھا ھم چنین شوند کھ اشرف مخلوقات و خلیفھ او ھستند. 
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این ظھور خدا از زمین و آسمانھا از برای کافران است و لذا در آیات بعد سخن از عذاب و  -قرآن» انسان کھ چھ سان کافر است.
کافران در آن روز است کھ خود را با صورت در آتش سرنگون می کنند زیرا صورت الھی بشر است کھ از زمین و آسمانھا رخ می 

  نماید.

ارشان متجلی و ظاھر می شوند جز آدمھای کافر و خودپرست. در آن روز زمین و آسمانھا و ھمھ مخلوقات بھ جمال پروردگ -٣۵٧
  و از آنجا کھ جز جمال پروردگار محکوم بھ نابودی است این کافران خود را با صورت در آتش دوزخ سرنگون می کنند.

انی کھ ھر دو تفاوت از زمین تا آسمان است تفاوت از بھشت تا دوزخ است تفاوت از وجود تا عدم است تفاوت بین دو انس -٣۵٨
کلمة الله را بر زبان می آورند کھ یکی، کلمة الله ھمان نام نفس اماره اوست کھ مریدیش می کند و می پندارد کھ عارف ھم شده است 
و بھ او وحی می شود کھ البتھ ھم می شود بواسطھ شیطان! و دیگری، کل خودش را تحویل امامی حی داده است و از ھمھ امیال و 

وسھای خود گذشتھ است و دلش محل اراده کسی شده است کھ مظھری از کلمة الله است پس خود او ھم مظھری از کلمة آرزوھا و ھ
  الله می شود!

و اما انسانھای نوع سومی ھم ھستند کھ امام زنده ای را درک کرده اند ولی از اطاعتش سر باز زده و از شفاعت و رحمتش  -٣۵٩
ه و بھ کرامت او غره گشتھ اند. اینان بدترین مردمان یعنی منافقانند کھ در درک اسفل ساقط می فقط در خدمت بولھوسی بھره برد

  شوند کھ در آنجا نھ زنده اند نھ مرده!

در آخرالزمان کھ عرصھ ظھور کلمة الله است عده ای در درجات محل ظھور کلمات خدا ھستند از اسمای او تا خود کلمھ الله.  -٣۶٠
را بجای خدا می پرستند مظاھر کلمھ شیطان می شوند. و منافقان ھم مظاھر اجنھ و حیوانات می شوند و برخی  و عده ای کھ خود

ھم در جمادیت صنعتی ساقط می شوند و تبدیل بھ اشیاء می گردند. و ھمھ اینھا کلاً کلمات خدا ھستند از خیر و شرش کھ از بشر 
ورت بشر ترمینال و غایت ھمھ صور آفرینش است پس کل کائنات بسوی بشر آشکار می شوند و سیمای بشری می یابند. زیرا ص

  روی می کند و بشری می شود و اینست کھ بھشت و دوزخ و برزخ در ھمھ طبقاتش آشکار می شود. در این معنا بمان!

اصلش الھی است. زیرا فقط در پایان جھان ھمھ موجودات عالم در ھفت زمین و آسمانھا، روی بھ صورت بشر می کنند زیرا  -٣۶١
  ».جز جمال الھی نابود است«صورت بشری است کھ جاوید است چھ در بھشت و چھ دوزخ! 

در آخرالزمان کل موجودات جھان ھستی بھ آخرین مکان پناه می برند کھ صورت انسان است کھ صورت خدا در عالم ارض  -٣۶٢
  می باشد.

بھ یاد نمی آورد حتی خودش را. یعنی ھیچ چیزی بدون اسمش در شعور آدمی  آدمی بدون کلمات ھیچ چیزی را در جھان -٣۶٣
درک و دریافت نمی شود و ھیچ فعلی بدون صفتش! برای ھمین است کھ خلقت انسان کھ با تعلیم قرآن است بدون علم بیان محقق 

  نمی شود: رحمن تعلیم داد قرآن را و آفرید انسان را و آموختش بیان را.

جز بیان نیست. و براستی انسان یک حیوان ناطق است. برای ھمین ھم وجود جز خواندن و بیان کردن وجود انسان  -٣۶۴
می فرماید کھ کسی کھ خود را نشناخت نابود است این شناخت در مرحلھ تبیین است کھ اثبات شده و منور  (ع)نیست. وقتی علی

  می گردد بھ نور یقین!

 -»کھ آفرید انسان را از عشق (علق)«این سرآغاز خلقت انسانی بشر است » تو را آفرید. بخوان بھ اسم پروردگارت کھ« -٣۶۵
خداوند ھم خلق جھان را با قلم آغاز کرد یعنی با خواندن و نوشتن! و ذکر ھم کھ سرّالاسرار دین و ھدایت و خلق جدید انسان 

ود آدمی سراسر کلمات است کھ تا بازخوانی نشود است ھمان بھ یادآوری و بازخوانی کلمات خدا در خویشتن است زیرا وج
وجودش بدست نمی آید و متجلی و موجود نمی شود. ارزش سوادآموزی در دین و اسلام ھم برای اینست کھ آدمی این بازخوانی 

اد ھم مثل را بطور مستقیم و سریعتر انجام دھد بازخوانی وجود خودش را و نھ فقط خواندن وجود دیگران را. ولی متأسفانھ سو
بسیاری دیگر از نعمات الھی بخدمت از خودبیگانگی بشر درآمد و فقط وجود عاریھ ای را پرورش داد. یعنی ھمھ می خواھند 

  دیگران را بخوانند و میلی بھ خواندن خود ندارند الا قلیلی!

ھر «انسانی خود یاری نمی رساند.  و ھیچ کلمھ ای ھمچون کلمھ خدا، انسان را بھ یاد خودش نمی آورد و بھ تبیین وجود -٣۶۶
اسم پروردگارت را «و لذا در سرآغاز خلق جدید می فرماید  -قرآن» کھ خداوند را بھ یاد آورد خدا ھم او را بھ یاد خودش آورد.

  و این نخستین سخن وحی بھ رسول اکرم است کھ رسول خلق جدید انسان است.» بخوان کھ تو را آفرید.

ھر کھ خدای را یاری کند خدا ھم یاریش «و نیز » ھر کھ خدا را فراموش کند خودش را فراموش می کند.«و نیز فرموده  -٣۶٧
و سرآغاز ھر یاری اینست کھ خدای را بھ یاد آوریم و بخوانیم. و عالیترین یادھا با کلمة الله ممکن می شود. و نیز فرمود » کند.
  ».مرا بخوانید تا شما را جواب دھم«
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عالم وجود را عیان کرده است تا انسان آنرا بیان کند و سھم ھر کس از وجود بھ مقدار بیانش می باشد. و انبیای خداوند  -٣۶٨
الھی را فرستاد تا بشر را بیان آموزد و این بیان در رسالت محمدی بھ کمال رسید و آن قرآن است. قرآن بیان کامل وجود و تبیین 

  ی تبیین نور یا نور بیان!انسان کامل یعنی امام و امامت است ول

ولی قرآن اسرارنامھ است، نورنامھ است قرآن یعنی دو قرّه برای دو چشم، دو نور! قرآن قرة العین مؤمنان است. قرآن  -٣۶٩
نوری است کھ بواسطھ اش وجود تبیین می شود. و درب ورود بھ این قلمرو نور بسم الله الرحمن الرحیم است یعنی اسم الله است 

مل دو نور است نور رحمانی و نور رحیمی! و اینست دو نور قرآنی کھ دو نور کلمة الله است: نور ال و نور لا! کھ چون این کھ حا
دو نور یکی شد الله می شود و ظھور کلمة الله آغاز می شود و جمالش کھ ھی الله است و ھوالله کھ جمال اللھی محمد است و علی 

  و انسان کامل! کھ نبی کامل و ولی کامل ھستند

قرآن نوری است کھ چشم انسان را بھ کتاب وجود خوانا می کند: رحمن تعلیم داد قرآن را و آفرید انسان را و تعلیمش داد  -٣٧٠
  بیان را.

اینست کھ قرآن بصورت نور بر دل رسول خدا نازل شد در ھمان نخستین واقعھ نزول روح در غار حراء! و سپس بمدت  -٣٧١
ال آن نور تبیین شد کھ ھمین قرآن عربی است کھ در نزد ماست. پس این قرآن عربی، ذکر و بیان آن قرآنی است بیست و سھ س

  کھ بر دل رسول الله نازل شده بود.

پس بدان کھ فقط کتاب قرآن عربی نیست کھ تبیین آن قرآن نوری است بلکھ ھمھ سخنان رسول خدا درجاتی از بیان آن  -٣٧٢
یعنی بیان ھم وحی دوباره و  -نجم» و او بھ ھوای نفس سخن نمی کند بلکھ وحی ای است کھ وحی می شود.«نور قرآنی ھستند 

  چندباره است ھمانطور کھ کلام امامان معصوم نیز چنین است: وحی ِ وحی!

وحی می  عرفان نفس یا معرفت نفس کھ بقول رسول خدا، قلمرو کشف حقایق دین محمد است بھ مثابھ وحی ای است کھ -٣٧٣
شود! بشرط آنکھ اھل معرفت بھ نور قرآنی منور شده باشد یا از طریق دریافت روحی از جانب پروردگار و یا کسی کھ دارای 

  چنین روحی است.

ای کسانی کھ ایمان آورده اید برحذر باشید از خدا و ایمان آورید بھ رسولش کھ شما را دو بھره از رحمتش نصیب می « -٣٧۴
این ھمان دو رحمتِ رحمانی و رحیمی است کھ دو رحمت نزولی و عروجی  -٢٨حدید» ی شما نوری قرار می دھد...فرماید و برا

است کھ دارای دو نور نیز ھست کھ در ایمان و اطاعت از رسول کھ مھبط روح و امر خداست حاصل می شود در برحذر بودن از 
  خدا!

اھد بودیم آنکھ محل نزول روح است محل شناخت و پرستش خدا قرار می ھمانطور کھ در آیھ نزول روح در سوره نحل ش -٣٧۵
می شود (و نھ الله): ھشدار دھید کھ الھی جز من نیست! این ھمان ھوالله است کھ در جان بنده ای تبدیل بھ اناالله » الھ«گیرد و 

ستیده می شود! این جنبھ ای از خلافت می فرماید: خداوند فقط در وجود ماست کھ شناختھ و پر (ع)می شود. ھمانطور کھ علی
  است کھ الھیت خداوند را بھ ارث می برد و نھ اللھیت را!

اگر ظھور کلمة الله در انسان نباشد معنای خلافت اللھی بشر جز شرک چھ معنائی می تواند داشتھ باشد. و ما تا امام را  -٣٧۶
باورھا ساختھ ایم و شیعھ را ھم مشرک ترین مذاھب نموده ایم! و این امّ مظھر کلمة الله ندانیم امامت را تبدیل بھ مشرکانھ ترین 

المسائل تشیع در تاریخ بوده کھ علت ھمھ بدبختی ھای شیعھ تا بھ امروز است کھ سعادتمندترین مذھب تاریخ را تبدیل بھ بدبخت 
ود شک داریم و این بدترین نوع سوء ظن بھ ترین مذھب نموده ایم زیرا شھامت ابراز توحید امامیھ را نداریم و خودمان ھم بخ

خداست کھ منشأ ھمھ عذابھای ما شیعیان است زیرا خداوند اھل بیعت با امام (یدالله) را فقط بدلیل سوءظن بھ خدا عذاب می کند و 
   -جز این ھمھ گناھانش را بخشوده است! سوره فتح

ای سحر و دعای جوشن کبیر از جنس کلام الله و آن وحی ای بخش اعظمی از ادعیھ منسوب بھ امامان معصوم ھمچون دع -٣٧٧
است کھ وحی شده است کھ خداوند خودش از زبان بنده اش بھ درگاه خود دعا می کند درست مثل سوره حمد کھ گل سرسبد قرآن 

ن معنای خلافت اللھی انسان است ولی کلام بنده بدرگاه خداست در حالیکھ کلام الله است.در این نوع کلام اولیای الھی بھتر می توا
و ظھور کلمة الله را دریافت کھ چگونھ خداوند از زبان بنده سخن می گوید. این نوع کلام الھی فقط در جھان اسلام پدید آمده است 
کھ عرصھ ظھور کلمة الله از انسان است آنچھ کھ موسوم بھ حدیث قدسی است. و نیز کلام برخی از عرفا کھ گاه بھ شطحیات 

معنائی جز ظھور کلمة الله از انسانھای غیرنبی نیست و این از جلوه ھای کمال دین » وحی ای کھ وحی می شود«روف است. مع
و نعمت خدا در اسلام است کھ ولایت یا امامت نامیده می شود کھ بزرگترین سرّ خدا در بشر آخرالزمان است و برترین ویژگی 

  بسیار اندک شناختھ شده و بسیار اندک حکمت و عرفانش بوضوح تبیین گردیده است.اسلام در میان مذاھب است کھ متأسفانھ 
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در احادیث و روایات منسوب بھ ائمھ اطھار دریائی از حکمت و عرفان مربوط بھ اسرار ولایت و امامت وجود دارد کھ حتی  -٣٧٨
تمان می کنند تا مبادا از جانب وھابیون و بسیاری از علمای بزرگ شیعھ این نوع روایات را نادیده گرفتھ و یا بھ عمد ک

تکفیریھای خونخوار متھم بھ شرک و غالیھ گری و الحاد و ارتداد شوند. ھر چند کھ با اینھمھ تقیھ باز ھم از دامنھ این اتھامات 
اند. با اینھمھ با ھیچ کاستھ نشده است و اخیراً فتوای قتل عام شیعھ را ھم صادر کرده اند و خوردن خون شیعھ را مباح نموده 

ظھور کلمة الله از وجود مبارک امام زمان، بزودی نسل این اشقیای دشمن خدا و رسول و انسانیت از روی زمین برکنده خواھد 
  شد انشاءالله!

راه بین از خود تا خدا (ذات) سراسر آتش (ظلمت) است کھ این دوزخ جز بھ عشق و ارادت و اطاعت از امامی حی از  -٣٧٩
نمی رود و نوری نمی شود. زیرا ھر مؤمن حقیقی بھ مثابھ امام، مظھری از کلمة الله بھ نور است کھ ظلمت درون را می میان 

  شکافد و بسوی خدا در ذات راه می نماید.

شان در ابن عربی می فرماید در آخرالزمان بندگانی پدید می آیند کھ نھ از انبیاء و اوصیاء و شھدا ھستند ولی ھمھ بھ مقام -٣٨٠
نزد خدا غبطھ می خورند کھ اشاره بھ حدیث نبوی دارد. و اینان اولیای عارف ھستند کھ از مظاھر کلمة الله می باشند و عشاق 

بزودی گروھی را پدید می آورد کھ دوستشان دارد و «الھی ھستند و از جملھ آن گروھی کھ خداوند در کتابش وعده داده کھ 
یت عرفانی است کھ شمس تبریزی رازش را در گوش مولانا زمزمھ نمود و بیدارش ساخت با این این مقام ولا». دوستش دارند

  »!آیا ولی برتر است یا نبی«سئوال کھ 

اصلاً حقی جز ظھور در غیر نیست زیرا کل جھان ھستی حاصل این حق است. پس ظھور کلمة الله در بشر، عین حق است  -٣٨١
روح را بھمراه ملائک بر ھر یک از بندگانش کھ بخواھد نازل می کند تا «برپا شده است. آن حقی کھ زمین و آسمانھا برایش 

  ٢-٣نحل». ھشدار دھید کھ الھی جز من نیست پس بترسید از من. و بدانید کھ خداوند زمین و آسمانھا را بر حق آفریده است

ابودکننده ظالمان و برپا کننده حکومت عدل جھانی اکثر ما شیعیان، امام زمان و ظھورش را فقط نجات بخش مظلومین و ن -٣٨٢
می دانیم و بس. کھ ھمھ اینھا فقط در حد مقدمھ ظھور است و وسیلھ و آماده سازی برای واقعھ ای بس بزرگ است و آن دیدار 

و  -ند. قرآنبشریت با جمال اعلای پروردگار است: آنروز کھ زمین و آسمان غیر از این می شوند و برای خداوند ظھور می کن
. و از آنجا کھ خداوند را جز بھ نور و نگاه خودش نمی توان دیدار کرد پس (ص)اینست معنای رحمتی برای جھانیان در دین محمد

بشریتی کھ در حاکمیت عدالت امام بھ شھود پروردگارش می رسد بایستی جملھ حامل نوری از کلمة الله باشند و بھ نور کلمھ الله 
حواسشان زنده بحق شده باشد. و این دیدار اساس پیدایش جنات نعیم و تمدن الھی بر زمین خواھد بود. فقط بھ  قلوبشان منور و

نور کلمة الله می توان الله را دیدار کرد کھ سرچشمھ این نور وجود خود امام زمان است کھ بر ھمگان می تابد تا بتوانند ظھور 
ده کنند در شھر محمدی و رحمت محمدی و عرفان محمدی و بھ نور محمدی! و در زمین و آسمانھا را برای پروردگارشان مشاھ

آنروز است کھ صلوات تحقق جھانی خواھد یافت و ھمھ بر جمال محمدی وارد شده و زندۀ محمدی می شوند زیرا آنچھ کھ ظاھر 
ھ: رحمن تعلیم داد قرآن را و می شود حقیقت محمدی است زیرا محمد، حبیب خداست. و این تحقق جھانی سوره رحمن است ک

آفرید انسان را و آموختش بیان را و ماه و خورشید در کارند و درختان و ستارگان سجده می کنند و... . و این خلق انسان است 
بھ معرفت قرآنی! و این ظھور فطرت خلق است کھ از فطرت خداست. این ھمان جھان و جمالی است کھ قبلاً انگشت شماری از 

  ن کامل و امامان معصوم درک کرده بودند بھ نور ذکر و در پرتو کلمة الله!عارفا

عارفی را پرسیدند مقامات ھزارگانھ سیر الی الله را برای ما نام ببرید. گفت: مقام اول طلب است و اما مقام دوم ھم اتفاقاً  -٣٨٣
خدا را بخواھید تا اجابت «ب چھ و کھ؟ طلب خدا! طلب است و سومی ھم عجبا کھ طلب است پس مابقی را خودتان نام ببرید! طل

  بدان کھ جز خداخواھی اجابت نمی شود کھ رضایتی حاصل شود و بلکھ فقط بر حرص و نیاز می افزاید.». شوید

اصل ھمھ حماقتھا و بدبختی ھای بشر اینست کھ می پندارد بھ دنیا آمدنش بوجود آمدن اوست پس زان بعد جز خوشبختی  -٣٨۴
آگاھی و  -ذرانی رسالتی ندارد و این علت العلل پیدایش جھنم است. در حالیکھ ورود آدمی بھ دنیا، ورود بھ عرصھ عدمو خوشگ

  آگاھی عدمی است تا طلب وجود کند و دست اندر کار آفرینش خود شود در محضر وجود کھ خداست. -خود

وجود را خود تحصیل نماید کھ اخلاق الله است و  خداوند، عدم را صورت وجود بخشید کھ صورت خود اوست تا سیرت -٣٨۵
  خلق شدن بھ آن!

پس ھر کھ در نزد الله قرار گرفت و کلمة الله را در دل خود مستقر نمود  -قرآن». علم قیامت (الساعھ) در نزد الله است« -٣٨۶
ھستی است و لذا الساعھ (ھم اکنون) نامیده قیامتش برپا شده و بھ لقاءالله می رسد. و لقاءالله مقام حضور در اکنونیت حیات و 

شده است و ھر کھ در خود حاضر باشد در محضر خدا حاضر و شاھد است پس علم قیامت ھمان علم حال است و استقرار در آن. 
  و این از قدرت کلمة الله است و استقرارش در جان آدمی کھ چشم دلش را بینا می کند و دیدار می کند.
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عالم حروف و کلمات است و ظروف تعیّن و تحقق آنھا. پس آیا انسان ظرف تعین و تحقق چھ کلمھ ای است  عالم ھستی، -٣٨٧
از کلمات خداوند؟ مگر نھ آنکھ قرار بر خلافت او بر جای خداوند است پس بی تردید آدمی ظرف تعین و تحقق کلمة الله است. و تا 

آدم نشده است. و لذا انسان کامل و امام را وارث آدم گویند و اسوه آدمیت!  زمانیکھ کلمة الله در وجودش تعین و تحقق نیافتھ،
پس ھمھ باید بھ امامت برسند. امام زمان ھم غایب شده تا ھمھ در ارادت و عشق بھ او، محل حضور و ظھور او شوند پس غیبت 

ا، ختم نبوت و پیدایش امامت است کھ او کمال نعمت خداست ھمانطور کھ خاتمیت ھم کمال رحمت خداست. یعنی کمال رحمت خد
  نعمت الله است و کمال این نعمت ھم غیبت امام است تا امام از غیر خود ظھور کند. و شیعھ یعنی ھمین!

پس عرصھ غیبت امام، عرصھ تعین و ظھور کلمة الله است برای عالمیان و این کمال رحمت و نعمت خداست از دو  -٣٨٨
  !(ع)مد مھدیو مح (ص): محمد نبی(ص)محمد

پس تعجب مکن از ظھور عارفان دوره غیبت کھ انالحق می گویند کھ این انالحق گفتن ھم از غایت رحمت بر عالمیان است  -٣٨٩
و عشق بھ آدمیان! تا آدمی بر حق وجودش بیدار شود زیرا زمین و آسمانھا بر حق و برای حق آفریده شده است کھ این حق جز 

ن نیست انسانی کھ اشرف مخلوق و معبود کائنات و مسجود ملائک و مقصود آفرینش و عرفات الله است. ظھور کلمة الله از انسا
او روحش را بھمراه ملائک بر ھر یک از بندگانش کھ بخواھد نازل می کند تا ھشدار دھید کھ الھی جز من نیست پس برحذر «

این ھمان انالحق گفتن است! و این مصداق کلام مشھور  -٢-٣حلن» باشید. بدانید کھ زمین و آسمانھا برحق آفریده شده است...
است کھ: خدا جز در وجود ما شناختھ و پرستیده نمی شود! این ھمان ھشدار است کھ: الھی جز من نیست: لا الھ الا انا! و  (ع)علی

  نھ لا الله الا انا؟!این تفاوت عظیم را دریاب یعنی فرق الھ و الله را!

و این ھدایت خاص الھی است بھ ربوبیت الله کھ من ِ  -قرآن» کھ را خواھد ھدایت نماید بر او منّت می نھد. خداوند ھر« -٣٩٠
خود را بھ بشر می دھد و من بشری را محو می سازد و این ھمان ظھور کلمھ الله است و چنین ھدایت یافتگانی مھدی ھای 

وند کھ در میان مردم راه می روند و خدا ھر کھ را ھدایت کند بواسطھ دورانھا ھستند کھ ربشان الله است و حامل نوری از خدا
چنین نوری ھدایت می کند کھ نور علی نور است یعنی نور از نورالله است. و این من الھی ھمان نزول روح است. و از این مقام 

  است کھ می فرماید بگوئید کھ: ھیچ الھی جز من نیست!

صیت، موجودیت و حقیقت وجودی را گویند و لذا عین معنای من و منیت در فارسی است و بھ معنای شخ» من«در عربی  -٣٩١
فارسی از این معناست. پس من و منیت خدا در ھر کسی کھ باشد الھیت را بارز می سازد کھ  -لذا منت و منیت دوقولوی عربی

می رود. اسم مناّن ھم بھ ھمین معناست. این  مبرای از منیت بشری است و لذا ھمچون نوری آشکار است کھ در میان مردم راه
من ھای الھی ھستند کھ در قرآن کریم ھمواره خطاب بھ مردم می گویند کھ: از خدا برحذر باشید و از من اطاعت کنید. سوره 

  - و کافران ھم در پاسخ می گویند: چرا از تو اطاعت کنیم از خدای پدران خود پیروی می کنیم! قرآن -شعراء

در چندین خطبھ کھ مشھور بھ خطبھ ھای نادره ھستند آشکارا لا الھ الا انا سرداده است کھ از پس ھر یک از  (ع)امام علی -٣٩٢
را مرتد و ملحد خواندند! کھ در این خطبھ ھا در حقیقت بھ  (ع)این خطبھ ھا جز انگشت شماری مابقی انکار و عداوت کردند و علی

ی تشیع و مذھب امامیھ پرداختھ است کھ تا بھ امروز ھنوز ھم اکثر شیعیان در مطالعھ این خطبھ تبیین امر ولایت و امامت و مبان
ھا می لرزند و چھ بسا یا نشنیده و ناخوانده می گیرند و یا انکار نموده و این خطبھ ھا را جعلی می خوانند کھ گویا دشمنان بھ 

  اسم امام ساختھ اند تا امام را بدنام سازند!؟

 - ۵قصص» داوند اراده کرده تا بر مستضعفین منت گذارد و آنان را جانشینان و امامان و وارثان زمین قرار دھد.خ« -٣٩٣
مستضعفین کسانی ھستند کھ ضعفھای وجود خود را تا سر حدّ عدمیت خود دریافتھ و تصدیق نموده و بر آن قرار گرفتھ اند. پس 

منّت خداست کھ بر آنان نازل می شود و وجود الھی بر عدم بشری فرود می آید لاترین انسانھا ھستند و مستحق ال. و آن من و 
پس ال بھ لا ملحق شده و کلمة الله بھ عرصھ ظھور می رسد کھ می گوید لا الھ الا انا. کھ این من الھی است کھ از بشر سخن می 

ر برآورده از خاتمیت محمدی و غیبت مھدوی. گوید. و چنین انسانھائی اسوه کمال رحمت و نعمت خدا در دین اسلام ھستند، س
اینان ھمان گروھی ھستند کھ در قرآن معرفی شده اند کھ خداوند عاشق بر آنھاست و آنھا نیز عاشق بر او. و کل زندگیشان حجت 

  آشکاری از عشق بین خدا و بنده است.

ت بھ خلق و حتی بخود خدا تلقی می کند و این انسان کافردل، ھر آنچھ را کھ ندارد و نیست، بھ حساب ایثار خود نسب -٣٩۴
اساس واژگونی اوست. از جملھ عدمیت خود را نیازش بھ وجود نمی داند بلکھ بی نیازیش بھ وجود می داند کھ آن را نثار کرده 

تکبرترین است کھ این ایثاری ابلیسی و بھ القای شیطان است. این استکبار حاصل از استضعاف است. و این نوع مستضعفین، م
  مفلسان ھستند کھ در رأس این نوع بشر، بنی اسرائیل قرار دارد کھ در قرآن کریم شھره تاریخ است.

استضعاف آدمی ویژه خلقت اوست، زیرا اصل خلقتش مفروض بھ مقام خلیفة اللھی است و این فریضھ وجودی منشأ ھمھ  -٣٩۵
ستکبار و احساس خدائی است و ھم اشد استضعاف و حس نابودی دیالکتیک ھای صفات بشر است. در آن واحد ھم منشأ اشد ا
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است. زیرا آدمی در جوھره خلقتش قرار بوده کھ جانشین خدا باشد کھ در عرصھ صفات و افعال بصورت اشد درماندگی بارز می 
  شود.

یا زمانی با آنان آشنائی یافتھ  استضعاف در افرادی کھ در حریم انسانھای الھی زندگی می کنند و -و این دیالکتیک استکبار -٣٩۶
اند ھزار چندان شدیدتر است زیرا بھ قول معروف فیلشان یاد ھندوستان کرده است ولی اکثرشان بی آنکھ سالک این راه شوند بھ 

سانھای تقلید و تلقین از اولیای الھی می پردازند کھ در این تلاش مذبوحانھ جز رسوائی عایدشان نمی گردد. مگر اینکھ از این ان
الھی منت پذیرند و منیت خود را وانھند. ولی اکثراً بر این پندارند کھ بواسطھ منیت خود می توانند محل ظھور من الھی باشند کھ 

  این شرک محض است کھ عاقبتی جز بطالت ندارد. زیرا دو من در یک تن جای نمی گیرد.

ب است من ھای عاریھ ای و دروغین است کھ من الھی را در وجود آنچھ کھ بین انسان و ذات خلیفة اللھی اش حائل و حجا -٣٩٧
مدفون ساختھ است: نژاد، تاریخ، مردم، فرھنگ، طبقھ اجتماعی و اقتصادی، تعلیم و تربیت آموزه ای و حاکمیت طاغوت و انواع 

  ستمگریھا و ستم بریھا!

کھ ھمان اسارت روح آدمی است در گذشتھ ھای مرده و بھ بیان دیگر در فاصلھ بین من بشری و من الھی، دھر قرار دارد  -٣٩٨
آینده ھای نیامده کھ آنھم مرده اند. و این ظلمات دھر است. کھ انسان را از لحظھ ای حضور و اقامت در اکنونیت جانش محروم 

و در انسان و عین  یعنی خدا با انسان» ھر کجا کھ باشید او با شماست.«ساختھ است یعنی از الساعھ کھ حضور خداست در بشر! 
انسانیت انسان است ولی انسان با خودش نیست زیرا خود انسان در ھر آن، اکنونیت اوست و انسان در ظلمات دھر گم و گور 

  - ١دھر». در دھر ھیچ چیزی بھ یاد نمی آید«است و خود را بھ یاد نمی آورد. 

و مردم را بھ حساب طھارت و تزکیھ نفس خود از غیر می  بسیاری ھم شقاوت و نفرت و بی تفاوتی خود نسبت بھ خانواده -٣٩٩
گذارند در حالیکھ این اشد ابتلای بھ غیر است کھ بصورت نفرت از غیر بروز کرده است و فرد در درونش لحظھ ای از غیر 

  رھائی ندارد و با آنان در جنگ بی امان است در خویشتن!

طرت الله در ذات برساند و فطرت الھی را احیاء و برپا سازد و اقامھ کند و قیامت آنچھ کھ مانع می شود کھ کلمة الله را بھ ف -۴٠٠
است از خانواده تا جامعھ و رسانھ و نظام اجتماعی ناسی کھ از ظلمت دھر، جان را تسخیر » ناس«و الساعھ جان را عیان سازد 

آیا می دانی حجر بھ چھ  -ست و حجر. قرآنکرده است. و این فاصلھ ناسی سراسر آتش دوزخ است: دوزخی کھ ھیزمش ناس ا
معنائی است. حجر فقط بمعنای سنگ نیست بمعنای زمان و دوران ھم ھست. پس ھیزم دوزخ حاصل مردم پرستی و تاریخ زدگی 
و دھریت است و این دو روی سکھ امری واحد است. تاریخ و جامعھ دو روی یک امر است. جامعھ ھمان ترمینال تاریخ است و 

  خ زنده است. و تاریخ ھم جز تاریخ مردمان نیست.تاری

تاریخ، گذشتھ توست و جامعھ ھم آینده توست کھ تو را از اکنونیت و الساعھ محروم ساختھ است. و این دو توأمان آتش  -۴٠١
  رابطھ انسان با خدا ھستند.

ع است تاریخ پرستی و نژادپرستی و سنت خداوند مردم را از فطرت خودش آفریده است. پس آنچھ کھ بین مردم و خدا مان -۴٠٢
  پرستی و پرستش اساطیر است و مذھب آباء و اجدادی! این حجاب بین کلمة الله است و فطرت الله از زبان تا جان مردمان!

ھمانطور کھ حجاب و عفاف موجب رھائی جان از سلطھ اجنھ و شیاطین و خناس و ناس می شود و جان از اسارت ھر  -۴٠٣
سی خارج می شود کلمة الله ھم جان را از ظلمات کلمات دھری و دھریت کلمات می رھاند زیرا ھر موجود بیگانھ ای در کس و ناک

جان آدمی دارای نام و کلمھ ای است کھ بواسطھ نور کلمة الله طرد و دفع می شود بشرط اینکھ این کلمھ از یک منبع نوری 
  حامل نوری از کلمة الله است.دریافت شده باشد یعنی از یک انسان ذاکر کھ 

آنگاه کھ در ذھن و دل و جان آدمی ھیچ کلمھ ای نباشد کلمة الله بھ صدا می آید و خوانده می شود و تو را می خواند و تو  -۴٠۴
  در این مقام مذکوری!

ظ موجودیت خودشان در وقتی گفتھ می شود کھ جان آدمی بھ تسخیر بیگانگان درآمده است بی تردید این بیگانگان بھ لحا -۴٠۵
جان آدمی وارد نشده اند بلکھ کلمھ و نامی از ھر یک از این بیگانگان است کھ در روانمان حضور دارد و این حضور بگونھ ای 
است کھ احساس می کنیم صدھا نفر در درونمان زندگی می کنند و ما را در درون اشغال کرده اند. حضور شیطان در انسان ھم 

ئی است کھ در گوشمان خوانده است کھ کلمات و مفاھیم ھستند. حشر مؤمنان با انبیاء و اولیای الھی ھم بواسطھ بواسطھ نجواھا
  نامشان است. وگرنھ باور بھ حلول و تجسد و تناسخ پدید می آید کھ عقلاً ھم باطل است.
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ا زندگی می کند این محبوب ھم بواسطھ وقتی احساس می کنیم کھ مثلاً کسی بعنوان محبوب در دلمان حضور دارد و با م -۴٠۶
کلمات و مفاھیمی در ما وارد شده است وگرنھ او در جای دیگری مشغول زندگی خویش است و اصلاً از حضورش در ما بی خبر 

  است.

تأثیر  جن زدگی و جنون ھم چنین است و اجنھ بواسطھ القای مفاھیم و کلماتی در ما رخنھ می کنند و بواسطھ آن ما را تحت -۴٠٧
قرار می دھند. ملائک ھم چنین ھستند. خداوند ھم چنین است. از این منظر اسمای الھی اھمیت سرنوشت سازی می یابند و مسئلھ 

  نماز و ذکر و عبادات دیگر!

ا انسان جز کلمھ نیست کلمھ انسان! انسان جز کلماتی کھ در خویش جمع آورده نیست. ھمھ علوم و فنون و ھنرھا و باورھ -۴٠٨
و احساساتش نھایتاً در کلماتی در اندیشھ و روانش بھ ثبت رسیده و تبدیل بھ ھویت و شخصیت او شده اند. و بواسطھ ھمین 

  کلمات بھ حرکت می آیند.

وقتی بواسطھ اسم یا صفاتی مخاطب قرار می گیریم کل وجودمان برانگیختھ شده و واکنش می کند. مثلاً وقتی کسی ما را  -۴٠٩
و یا بعکس ما را احمق، کافر، دیوانھ و امثالھم می نامد در قبال ھر یک از این کلمات » مؤمن«طاب می کند یا خ» استاد«

واکنشی خاص بروز می دھیم. و این بدین معناست کھ این کلمات و اسماء کل وجودمان را متأثر می سازند و از اعماق بھ جنبش 
ایم و با کلمات زندگی می کنیم و بواسطھ کلمات سرنوشت خود را می سازیم و  می آورند. پس ھر یک از ما از کلمات پدید آمده

خود و دیگران را ارزیابی می کنیم. بواسطھ کلمات است کھ آرامش می یابیم و یا متشنج و دوزخی می شویم. بواسطھ کلماتی کھ 
  ویش است و جز این ھیچ نیست!می گوئیم و یا می شنویم احساس خوشبختی یا بدبختی می کنیم. انسان نفس ناطقھ خ

کلمات ما را یا بھ اعماق ظلمات دھر (حجر) و وسواس الناس می کشانند و یا بھ عرصھ روشنائی اکنون (الساعھ) می  -۴١٠
آنانکھ ایمان آورده و توبھ «آورند. و ھیچ کلمھ ای چون کلمھ الله و یا ھر یک از اسمای الھی، ما را از ظلمات خارج نمی کنند. 

زیرا توبھ چیزی جز ». ه و اعمال خود را اصلاح می نمایند خداوند آنان را از تاریکی خارج می کند و بھ روشنائی می بردکرد
پاک شدن از کل گذشتھ (حجر) و وسواس الناس نیست کھ موجب آمدن بھ قلمرو حال و اکنونیت وجود است کھ عین واقعیت 

براستی «خود و زندگیش می رسد ھمھ چیز را دینی و در دین خدا می بیند زیرا جاریست. و انسان بمیزانی کھ بھ واقعیت جاری 
   -قرآن». کھ دین ھر آن واقع است

توبھ یعنی پاک شدن و رھائی از اسارت گذشتھ ای کھ سراسر ظلمات است و در آن گم شده ایم. این ظلمات بھ لحاظی  -۴١١
ای نیست کھ تحت الشعاع ظلمات این واژگونسازی است کھ مرتکب خطا و چیزی جز الفاظ و ظلمات و مفاھیم وارونھ و مسخ شده 

گناه و ستم شده ایم. پس توبھ خالص ممکن نیست الا بواسطھ کشف و درک ماھیت این کلمات و مفاھیم واژگونھ و بازگردانیدن 
قیامت «ت نفس آنگونھ کھ در آنھا بر مقعد صدق و عدل. این ھمان واقعھ تبدیل تاریکی بھ روشنائی است بھ قدرت نور معرف

  نشان داده ایم.» نامھ

توبھ نصوح و حقیقی عین وقوع قیامت نفس است بھ یاری نور معرفت نفس و تحقق صدق و عدل کلمات! مجموعھ آثار ما  -۴١٢
  بھ این دلیل برپا کننده قیامت نفس بشر است کھ برپا کننده صدق و عدل واژه ھاست.

ظواھر برخی اعمال باشد توبھ ای حقیقی و موفق نخواھد بود و آدمی را در گناھانش پیچیده تر و توبھ ای کھ فقط ترک  -۴١٣
ریاکارتر می سازد مگر اینکھ این ترک اعمال بد براساس برپائی صدق و عدل کلمات و مفاھیم در اندیشھ بشر باشد زیرا ھیچ 

نکند مرتکبش نمی شود. یعنی تا کلمھ و معنائی را در ذھن خود  انسانی تا عمل زشتی را در ذھن خود تبدیل بھ عمل زیبا و برحقی
وارونھ نکند گناھی را مرتکب نمی شود. و این ھمان راز واژگونھ شدن کافران در قرآن است بواسطھ واژگونھ کردن کلمات و 

  مفاھیم در ذھن خویش!

لمھ الله است ال لا! ھمانطور کھ اگر ال لا را از جنبھ و بدان کھ تنھا کلمھ ای کھ در روان آدمی امکان وارونھ شدن ندارد ک -۴١۴
حروف ھم بعکس بنویسیم باز ھم ال لا می شود. و این بزرگترین سرّ کلمة الله است کھ برخاستھ از ھویت نوری آن است و نھ 

  - قرآن». بدانید کھ در کلمھ خدا ھیچ تبدیلی نیست«صرفاً حروف پدید آورنده آن! 

بقدرت و یاری کلمة الله است کھ می تواند از واژگونی و واژگونسالاری و دوزخ پرستی و گناه و مالیخولیا  یعنی انسان فقط -۴١۵
  نجات یابد: بگو لا الھ الا الله تا نجات یابی!

پس کلمة الله، تنھا کلمھ نجات مطلق روح انسان و رھائی از دروغ و وارونگی و الحاق بھ وادی صدق و عدل و الساعھ  -۴١۶
  .است
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باید دانست کھ الله الله گفتن کافی نیست بلکھ باید بدانیم کھ از او چھ بخواھیم وقتی کھ اجابتمان نمود و فرمود: بلھ چی  -۴١٧
میگی و چی میخوای؟ و اگر از او جز او را بخواھیم ھم بر او معصیت و بی ادبی کرده ایم و ھم بخود ظلم نموده ایم. مگر می 

رد؟ مگر می شود دریوزه و فلک زده و حسود بود و دروغ نگفت و تھمت نزد و تجاوز نکرد؟ باید از شود حقیر بود و گناه نک
ائمھ ھدی بیاموزیم ھمانطور کھ در دعای سحر بما می آموزند از خدا کل صفات و قدرت و جلال و کمال و جمالش را بخواھیم. 

رد و شکرش را در حقش ادا نمود و با او دوستی نمود. باید فقط با خدائی شدن می توان خدا را شناخت و پرستید و معصیت نک
  مقام خلافت اللھی خود را باور کنیم و از او بخواھیم و جز این ھیچ راه نجاتی نیست جز در جھنم ابدی!

نکرده ما اگر از خدا خود خدا را با ھمھ صفات و قدرت و علم و آیات و خلاقیتش نخواھیم شیعھ نیستیم و امامت را درک  -۴١٨
  ایم. ما باید از کلمة الله، الله را بخواھیم!

از خدا غیر خدا را خواستن عین شرک و تھمت و معصیت بر خداست. گوئی خدا ما را آفریده (آنھم بعنوان اشرف و  -۴١٩
  مقصود خلقت) تا ھمھ عمر بدرگاھش گدا و دریوزه لقمھ نانی باشیم. آیا این مقامی پست تر از حیوانات نیست؟

بسیاری حتی ذکر را ھم وسیلھ ای برای اھداف دیگر زندگی قرار می دھند کھ حتی اگر اھداف معنوی و روحانی ھم باشد  -۴٢٠
باز ھم شرک و بلکھ مذھب کفر است. و بلکھ کل ھدف زندگی بایستی ذکر باشد بمعنای در یاد خدا و با خدا زیستن و خدائی 

  زیستن!

بایستی برای رسیدن بھ مقام ذکر باشد کھ کمال این مقام ذکر کلمة الله است و کمال این ذکر، کل زندگی و کل دین و عبادات  -۴٢١
تجلی کلمة الله از ذاکر است. و این مقام انسان است و قلمرو خلق جدید کھ خلقتی قرآنی است و حیاتی قرآنی و اندیشھ و احساس 

  قرآنی و بیان قرآنی!

ن علم و ھنری ندارند و این تنھا علم و ھنری است کھ فقط در نزد مؤمنان است یعنی علم مؤمنان لشکریان دعایند و جز ای -۴٢٢
و ھنر طلب کردن و خواستن از خدا! زیرا مؤمن اگر مؤمن است می داند کھ انسان کاری جز خواستن از درگاه حق ندارد و 

ھ مقام خود در نزد خدا را نمی شناسد تا آنرا توانستن ھمھ از اوست کھ در ذات آدمی نھفتھ است ولی منفعل است بدلیل اینک
خداوند می داند کھ دلتان چھ می خواھد «مطالبھ کند. و اجابت بدون دعا نھ تنھا ھدایتبخش نیست کھ بھ گمراھی ھم می افزاید. 

  -قرآن» ولی تا بھ زبان نیاورید ھدایت نمی شوید.

  دعایش مشرکانھ است و مادون شأن انسانی اوست. ھمھ بدبختی ھای بشر اینست کھ یا دعا نمی کند و یا -۴٢٣

وقتی کھ خداوند را بواسطھ اسمی از اسمایش می خوانیم در درجھ اول بواسطھ این اسم حمد و ثنایش می گوئیم و  -۴٢۴
مشعشع و تسبیحش می کنیم و سپس مسمّا و صفات این اسم را از او طلب می کنیم تا نور این اسمی کھ در ما نھاده ازلی است 

  خلاق گردد تا بھ اسمای او خلق شویم و این خلق جدید انسان است کھ ھمھ ماجراھای خلقتش قرآنی است.

پس اسمای الھی را بر زبان راندن و در قبالش خرما خواستن عین شرک و معصیت بھ خدا و ظلم بھ خویشتن است. زیرا  -۴٢۵
خواستھ باشیم، پس طلب روزی ننھاده جز بواسطھ خون جگر خوردن و خود  او رزق ما را از ازل بھ ما داده است بی آنکھ از او

  را تباه کردن حاصل نمی شود کھ فقط صرف تباھی ھای کسب کردنش می شود و این چھ تلاش باطل و ظالمانھ ایست.

نی ما را نیز پس کار و تلاش و تعامل با مردمان اگر بھ نیّت کسب رزق باشد سراسر شرک و فسق است کھ رزق آسما -۴٢۶
حرام می کند و بلکھ ھر کار و تلاش مادی و اجتماعی فقط برای این است کھ او از ما خواستھ است، یعنی بقصد عبادت است تا بھ 
بھانھ این تعاملات خود را و خدا را و مردمان را و جھان را بشناسیم و نھایتاً بھ او در خویشتن برسیم، یعنی بھ ذکر برسیم و نھ 

اسطھ ذکر بھ معیشت و ریاست و مقامات دنیوی و یا حتی معنوی برسیم. و کمال ذکر ھم ذکر کلمة الله است کھ یاد اینکھ بو
  خودِخود اوست و نھ صفاتش و اینست دین خالص و توحید.

ھان آگاه و کسی کھ ذکر می گوید تا بھ مقامات معنوی و عرفانی برسد و دربھای عالم غیب بر او گشوده گردد و بھ اسرار ن -۴٢٧
بینا شود در تصرف شیطان است. و البتھ کھ اجنھ و شیاطین دربھای ظلمت و دوزخ را بر او می گشایند و بھ درک اسفل السافلین 

  رھنمودش می کنند. اکثر این عرفانھا و عارفھای دجال این دوران از این قبیل ھستند.

، اراده بھ مراد شدن و دستیابی بھ مریدان و دستبوسان است. بزرگترین دام شیطان در مسیر معارف عرفانی و توحیدی -۴٢٨
  ھمین دام برای اھل ذکر نیز وجود دارد.

در حقیقت توشھ آخرت و تنھا پناھگاه آخرالزمان و - ١٢دخان» پس کجاست ذکرتان«و در آنروز بھ کافران گفتھ می شود  -۴٢٩
  ت کھ تحت الشعاعش ظلمات برزخ و قیامت طی می شود.قیامت، ذکر است یعنی یاد خدا در جان! و این ھمان نوری اس
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ذکر بایستی از جانب اوئی (ھی، ھو) بر کسی نازل و یا القاء شود وگرنھ ذکرگوئی و چلھ نشینی و ریاضت ھای من  -۴٣٠
  درآوردی جز ظلمات و حشر با شیطان حاصلی نخواھد داشت.

ش است بھ ذکر و چلھ نشینی می پردازد منیت ظلمانی نفس خودش محوری کھ مرید نفس خوی -وقتی انسان بی تقوا و خود -۴٣١
آیا ندیدی کسی را کھ ھوای نفس خود را «را مخاطب کلمة الله قرار می دھد و این ھمان خودپرستی تحت عنوان خداپرستی است. 

  چنین انسانی مقرّ امپراطوری ابلیس می شود. -قرآن» خدا می خواند.

ذکرش دل خود را از احاطھ ظلمت نفس پاک نکرده باشد و از خود فاصلھ نگرفتھ باشد چگونھ می  وقتی کھ ذاکر بھ ھنگام -۴٣٢
تواند ذکرش را بھ دلش برساند و دل را کھ منظر الھی است مخاطب قرار دھد و زنده اش سازد. بلکھ او فقط نفس اماره اش را 

  رفان می پندارد.خدا می نامد و دچار خودشیفتگی ابلیسی می شود و این احساس را ع

ذاکر بھ ھنگام ذکرش بایستی خداوند فطرتش را از درب دلش، مخاطب قرار دھد و بخواند نھ اینکھ نفس اماره و شیاطین  -۴٣٣
اطرافش را تقدیس نماید. ذاکر بی تقوا و بی امام، شیطان پرستی می کند و بدینگونھ است کھ ابن ملجمی پدید می آید کھ بظاھر 

  و دائم الوضو کھ مرتاضانھ زیست می کند و عمری ھم مشغول جھاد فی سبیل الله و قتال با کافران بوده است. دائم الذکر است

ھمھ تکفیریھای مذاھب جھان مخلوقات جدید اذکار شیطانی ھستند کھ این خلق جدید انسان تحت ولایت ابلیس در آخرالزمان  -۴٣۴
بھ مثابھ ظھور شیطان از انسان است ولی بواسطھ ھمان اذکار و اسمائی کھ در تبدیل بھ پدیده ای فراگیر در ھمھ مذاھب شده و 

کتب آسمانی برای ھدایت مؤمنان آمده است. اینھا ابن ملجم ھای اسلامی و شیعی و سنی و مسیحی و یھودی و امثالھم ھستند از 
  را در یک جناح و جبھھ می یابیم.صھیونیزم تا القاعده! و اینست کھ بناگاه این تکفیریھای بظاھر رقیب و متخاصم 

باید بھ یاد آوریم کھ ابلیس ھم یک خداپرست موحد و خالص بوده است تا قبل از خلقت انسان. و ھم اکنون ھم رسول و  -۴٣۵
 مرید اراده حق است و بی اراده اش کاری نمی کند طبق قول قرآن کریم. او با اللھیت حق کمترین مشکلی ندارد و او را می پرستد

ولی بھ الھیت آدم کافر است و اینکھ چرا بایستی خداوند در خلیفھ اش شناختھ و پرستیده شود!؟ اینست ابلیسیت! حال در نفس 
خود بنگریم کھ آیا خود ما ھم تا چھ حدی با این مسئلھ روبرو ھستیم. این ھمان راز ارتباط نفسانی ما با ابلیس است و ابلیسیت 

  نفس بشر!

و شیاطین و پیروانشان فقط در ظھور کلمة الله از انسان است. اینان اگر توبھ نکنند خود مظھر شیطان می مشکل ابلیس  -۴٣۶
  شوند.

پس بدان کھ کلمة الله بھرحال کلمھ ظھور است یا ظھور حق از انسان و یا ظھور شیطان از انسان! و این ھمان ظھور  -۴٣٧
  بھشت و دوزخ است در آخرالزمان!

مة الله را بر زبان می راند اگر خود محل نزول روحی نباشد و یا دارای امامی صاحب روح نباشد محل ظھور پس آنکھ کل -۴٣٨
  شیطان می شود. زیرا کلمة الله کلمھ ظھور عالم غیب است!

ا چون نمی توان کلمة الله را وارونھ و تبدیل نمود پس بھرحال قدرت ظھورش در ذاکرانش حتمی است و کافران را رسو -۴٣٩
  می کند از طریق عیان کردن شیطان از موجودیتشان! و مؤمنان را متجلی می کند بھ رحمت خدا!

از اعترافات نومسلمانان عصر ما در سراسر جھان شاھد حقیقتی بزرگ از سرّ کلمة الله ھستیم کھ بسیاری از آنان اذعان  -۴۴٠
  منقلب گشتھ و بھ نور اسلام رغبت نموده است.دارند کھ در شنیدن صدای اذان (کلمة الله) بناگاه قلوبشان 

یک دوست آلمانی کھ نیھیلیست بود و البتھ بعدھا مسلمان مؤمنی گردید قبل از ایمان آوردنش در نزد من اعترافی کرد و آن  -۴۴١
  اینکھ ھرگاه اذان و بخصوص کلمھ الله را می شنود قلبش می لرزد کھ علتش را درنمی یابد.

دوره جوانی در تجربھ و تعامل کوتاه و شدیدی کھ با برخی فرقھ ھای درویشی داشتم با کمال حیرت با ذاکرانی اینجانب در  -۴۴٢
روبرو شدم کھ براستی مظاھر کامل شیطان بودند در ھمھ مکرھا و پلیدیھا و پلشتی ھای غیرقابل وصف! کھ اینک آن واقعھ را 

  درک می کنم.

» قرار دادند و بواسطھ علمی گمراه شدند و خداوند بر چشم و گوش و دلھایشان قفل زد. آنانکھ اراده خود را خدای خود« -۴۴٣
آن علمی کھ بواسطھ اش اراده نفسانی خود را خدا پنداشتند بی تردید علمی توحیدی از معارف وحدت وجودی و حقیقی  -قرآن

زیرا ھمھ عذابھای الھی بواسطھ اراده و اعمال خدائی موجب ابطال ھوش و حواس آنھا می شود؟  -عرفانی است. و اما چرا خود
  خود آدمی در وجودش عمل می کند و قوانین وجودی ھستند.
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خدائی مردان حق یک ادعای شخصی از جانب خودشان نیست بلکھ شاھدان این حقیقت را درک می کنند کھ بدلیل  -خود -۴۴۴
ه الھی از وجودشان صادر می شود. بی تردید این مردان احساس امحای منیت آنھاست در من خدا! پس آنھا خدا نیستند بلکھ اراد

خدا بودن ندارند. ولی کسی کھ احساس خدا بودن دارد یک موجود مالیخولیائی است کھ کل ھوش و حواسش تعطیل شده و رسوا 
  گردیده است در نزد ھمھ کسانی کھ چنین ادعائی را از او درک کرده اند. 

می داند و آنرا می پرستد و مریدی می کند در حقیقت عدمیت خود را می پرستد کھ عین ظلمت  آنکھ منیت خود را خدا -۴۴۵
پرستی است و در این ظلمت پرستی است کھ کل ھوش و حواسش باطل می گردد زیرا ھوش و حواس آدمی با نور حق درک می 

  کند. و اینست معنای لاک و مھر شدن یا قفل شدن چشم و گوش و دل (ھوش)!

یعنی آنانکھ ھمھ خطورات و امیال دمدمی خود را حق می دانند و از آن پیروی می کنند و بلکھ خوابھای خود را ھم الھام  -۴۴۶
و وحی الھی می پندارند بتدریج از واقعیت جھانی کھ در آن زیست می کنند بیگانھ شده و در ظلمات نفس خود گم و گور می 

ھم ذاکر باشند خلیفھ شیطان می شوند. زیرا شیاطین فرمانروایان وادی تاریکی ھستند و بھ شوند. حال اگر این آدمھا بھ اسماءالله 
شکار کسانی می روند کھ در تاریکی گم شده و سرگردانند. بھ ھمین دلیل توصیھ شده کھ قرآن و آیات الھی را با لعنت بر شیطان 

  الرجیم ھمواره مقدم است بر بسم الله الرحمن الرحیم!بخوانند از جملھ اسمای الھی را. و لذا اعوذ با� من الشیطان 

ھمانطور کھ بھمراه یاد قلبی خدا و کلمة الله را در دل خواندن، حشر با انبیاء و اولیای الھی رخ می دھد و بھمراه این ذکر  -۴۴٧
مة الله است و می تواند بھمراه ھمھ کسانی ھم کھ ذاکران اسماءالله ھستند در قلمرو جان ذاکر حاضر می شوند شیطان ھم ذاکر کل

ذکر الھی بر حریم جان رخنھ کند اگر انسان ذاکر اھل تقوا و معرفت و مراقبھ نباشد و حامل نوری از خدا یا امامی زنده نباشد و 
  اسیر تاریکی باشد شیطان ھم از راه تاریکی بر جان ذاکر رسوخ می کند.

ق شده در این کلامشان کھ: اگر نماز موجب تقرب الی الله نشود موجب ابتلای بھ این حقیقت عیناً از زبان رسول اکرم تصدی -۴۴٨
  شیطان می شود. و اینست راز فویل للمصلین! زیرا نماز سراسر ذکر اسمای الھی است.

رب ورود بھ را بھتر درمی یابیم کھ خودشان را نقطھ تحتِ بای بسم الله می خواندند. یعنی تنھا د (ع)حال این سخن امام علی -۴۴٩
  نور الله و الحاق بھ رحمتش ھمان نور امام است. کھ بدون این نور یا پشت درب می مانیم و یا بھ شیطان ملحق می شویم.

و امام خود تجلی نور کلمة الله است. بدون این نور نمی توان کلمة الله را در دل یاد نمود و احیاء کرد و بھ فطرت الھی در  -۴۵٠
قصود اینست کھ انسان ذاکر موفق بھ احیای اسمای الھی در فطرت خودش گردد و آن اسمای ازلی را در خود رسید. زیرا م

  الساعھ جان برپا کند و اینست قیامت و عرصھ خلق جدید رحمانی با علوم قرآنی!

و کبریائی خداوند را  گاه کھ از خود بیرون می آیم و در بیرون از کل جریان و وقایع زندگیم بر خود می نگرم چنان عظمت -۴۵١
می بینم کھ حیران می شوم از اینکھ آیا اصلاً ذره ای از حق او را شکر یا ادا کرده باشم تا آن حد کھ بھ یقین باور می کنم کھ من 
ا اصلاً نبوده و نیستم و ھمھ اوست. و من گھگاھی بخود آورده می شوم تا شاھد واقعھ شوم و دوباره بیخود می گردم. و ھمھ اینھ

بھ معنای غلبھ و سیطره مطلقھ کلمة الله است بر من و از من و با من و در من و بی من. این حقیقت شامل ھمھ انسانھا و 
زندگیھاست ھر یک بھ نوع خاص خودش. بشرط اینکھ آدم بھ نور کلمة الله بینا شده باشد از درون خویش و یا با نگاھی از برون 

  خویش!

 و بدبختی نامیده می شود برای اینست کھ آدمی با اسماء و صفات الھی در زندگی آشنا و مأنوس ھمھ آن حوادثی کھ بلا -۴۵٢
گردد یعنی ذاکر شود و لااقل بھ اسمی از اسمای الھی آفریده شود و با رحمت خدا آشنا گردد. زیرا با رحمت الھی جز  انگشت 

  شماری از مردان خدا آشنا نیستند.

کھ در ھمھ حال و ھر کجا با ماست و از درون و برون بر ما احاطھ دارد و از خود ما بما نزدیکتر  خداوند خودش می گوید -۴۵٣
است پس با ما بلاوقفھ زندگی می کند حتی آنگاه کھ ما در خواب و یا مشغول کاریم. ذکر یعنی ھمزیستی با خدا! آدمی با کسی کھ 

یاز است پس کاری نمی توانیم برای او و با او بکنیم و فقط حرف زدن زندگی می کند حرف می زند و تعامل دارد. چون خدا بی ن
می ماند و او را صدا زدن و راز و نیاز کردن. و این ھمان ذکر است کھ بھ این معناست کھ می دانی با تو زندگی می کند پس با او 

  زندگی کن تا آدم باشی وگرنھ دیو و دد و شیطان می شوی!

بما معرفی کرده است تا صدایش بزنیم و سپس با او درد دل و راز و نیاز کنیم. خدا نور وجود است و خداوند نامھایش را  -۴۵۴
  ھر کھ با او ھمزیستی کند وجود می یابد و از قحطی دوزخ می رھد و چون نور لامتناھی و بی نیاز می شود.
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انس و جن حاصل توحید و خداپرستی است و  یعنی آفرینش و ھستی -قرآن» انس و جن را نیافریدم الا بھ پرستش من.« -۴۵۵
آنکھ از این پرستش غافل است اسیر برزخ بین بود و نبود است و در این برھوت اسیر شیاطین و وسوسھ ھای مالیخولیائی می 

  شود. پس ذکر، سرّ بوجود آمدن انسانی بشر است. آنکھ ذاکر نیست، نیست!

ند حرف بزن. او تو را ھم می بیند و ھم می شنود. ولی پاسخ او بھ تو نوری پس با کسی کھ بلاوقفھ با تو زندگی می ک -۴۵۶
  است زیرا او نور است و با نورش در تو و بر تو و از تو و با تو تجلی می کند.

انسان جز نفس ناطقھ اش نیست و لذا بلاوقفھ مشغول حرف زدن است. اگر با خدا حرف نزند با اجنھ و شیاطین و خناسان  -۴۵٧
  حرف می زند و دیوانھ می شود. خود

بلا، بلی گفتن خدا بھ انسان است و اعلان ھمزیستی اش با انسان بگونھ ای کھ انسان این ھمزیستی را دریابد و بفھمد و  -۴۵٨
  جواب گوید!

! پس توکل است بمعنای کلیت و تمامیت امری» کل«توکل در لغت از مصدر  -قرآن» مؤمنان بایستی کھ بھ خدا توکل کنند.« -۴۵٩
بخدا یعنی در امری بھ تمام و کمال و کاملاً و کلاً بھ خدا پناه جستن و بغیر او را از حیطھ ذھن و احساس و عمل خود حذف کردن. 

  پس توکل عین ھمزیستی با خداست زیرا خداوند در ھمزیستی اش ھیچ شریکی نمی پذیرد.

ا خداوند است کھ آدمی بتواند با تمام وجودش کلمة الله را بر زبان و بلایا مھیاترین عرصھ توکل و ھمزیستی خالصانھ ب -۴۶٠
جاری سازد و با کل وجودش (توکل) او را بخواند تا اجابت شود. و البتھ اجابت خدا نوری است با افعال و صفات و تجلیاتش از 

  انسان، بر انسان، در انسان و با انسان! 

و برپایش ساخت و از روحش در او دمید و برایش چشم و گوش و دل قرار داد کھ  آنکھ آفرید انسان را از گل و آب پست« -۴۶١
اندکی شکر می کنند و گفتند آیا چون در زمین گم شدیم دوباره خلق جدیدی ممکن است؟ این سخن بدان دلیل است کھ بھ دیدار با 

ولی این خلقت جدیدی  -۶-١٠سجده» ردند.ربشان کافرند بزودی فرشتھ مرگ بسراغشان می آید و بسوی پروردگارشان بازمی گ
دوزخی است ھر چند کھ غایتش بھ بھشت و رضوان  -کھ با کفر و انکار لقای الھی پس از مرگ آغاز می شود سراسر برزخی

الھی است و لقاءالله! زیرا تا خداوند دیدار نشود این خلقت محقق و کامل نشود. آیات مذکور بگونھ ای است کھ ھم وقایع خلقت 
جدید عرفانی در حیات دنیا را منظور دارد و ھم پس از مرگ جسمانی را. زیرا لقای الھی و خلق جدید عرفانی ھم ھمواره با انواع 
موتھای اراده توأم است و آدمی تا نمیرد او را دیدار نمی کند. ولی بدان کھ واقعھ دمیدن روح و احیای چشم و گوش و دل یا با 

ان صاحب روح محقق می شود کھ جملھ ھمان نزول نور ذکر است یا از آسمان و یا از دل عارفان! و نزول روح و یا دم یک انس
بدان کھ این دو نوع کاملاً متفاوت از خلقت جدید است بھ لحاظ کم و کیف. پس وای بر آنان کھ بھ تقلید کورکورانھ از کسانی می 

  پردازند کھ مشمول نزول روح از آسمان بوده اند.

بدان کھ خلق جدید عرفانی تماماً حاصل رسوخ و ظھور کلمة الله در انسان و از انسان است. کھ این نیز بر دو نوع  پس -۴۶٢
است کھ یکی حاصل نزول روح و ذکر از آسمان است و دیگری کسانی کھ مشمول دریافت روح و ذکر از اولیای الھی می شوندکھ 

است و یا عارفانھ. کھ نوع عارفانھ اش فقط شامل اولیائی است کھ صاحب قلم الھی جریان خلقت جدید در اولیای الھی یا عابدانھ 
ھستند کھ رسولان عرفانی محسوب می شوند کھ بطور مثال بایزید بسطامی از اولیای عابد است و مولوی از اولیای عارف. و اما 

روش خلقتشان اطاعت خالصانھ و بی چون و چرا و  کسانی کھ روح و ذکر را از این اولیاء می یابند مریدان نامیده می شوند کھ
خدمت است ولی آنانکھ از این اطاعت و خدمت سرمی پیچند دچار انانیّت و شیطنت شده و ھمانگونھ کھ شرحش رفت چشم و 

شد گوش و ھوش خود را از دست می دھند. ولی بدانکھ جملھ رھروان خلق جدید در حیات دنیا شاھد قیامتھای نفس خود خواھند 
کھ بستھ بھ نوع برخورد با این قیامتھا بھ دو دستھ سعید و شقی تقسیم می شوند و بدان کھ ھمھ این ماجراھا با علوم و حکمت 
قرآنی است کھ در قرآن کریم مذکور است. پس از جملھ کسانی مباش کھ خلقت جدید را فقط مختص پس از مرگ و قیامت کبری 

خدای رحمن «ر حیات دنیا محروم می کنند، زیرا رحمت خدا ھمان خلق جدید انسان است: می دانند کھ خود را از رحمت خدا د
  - رحمن» تعلیم داد قرآن را و آفرید انسان را.

یکی از ویژگی ھای رھروان خلق جدید اینست کھ ھر چند وقت یکبار مواجھ با وقایعی در زندگی خود می شوند کھ بھ لحاظ  -۴۶٣
دگر می یابند و بلکھ ھر آن کھ بھ خود می نگرند خود را نسبت بھ لحظھ قبل موجودی جدید می بینش و احساس بکلی ھویتی 

این بدان معناست کھ رھروان خلقت جدید در  -قرآن» چرا در خود نمی نگرید.«یابند و خطاب بھ این انسانھاست کھ می فرماید: 
مؤمنان  (ع)ان ھمان ذاکران ھستند. از ھمین روست کھ علیحریم الساعھ زیست می کنند کھ حریم کلمة الله است، پس این رھرو

آخرالزمان را از مصادیق اصحاب کھف می نامد زیرا در زمان زیست نمی کنند و اھل زمانھ نیستند. السابقون و مقربون ھمین 
  نوع انسانھا ھستند کھ در ارتباط با علیین زیست می کنند کھ انسانھائی بر زمان ھستند.
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ر دریافت ذکر لزوماً کلمھ و اسمی است کھ بھ آدمی داده می شود و بلکھ حاصل نظری است از جانب خدا و و مپندا -۴۶۴
  اولیایش.

آیا ندیدید کھ خدا رام کرد برای شما «انسان ذاکر بخصوص بھ ذکر کلمة الله کسی است کھ مصداق این کلام خدا می باشد:  -۴۶۵
کھ این تسخیر بھ قدرت کلمة  -لقمان» گردانید بر شما نعمتھای ظاھری و باطنیش را. ھر آنچھ کھ در آسمانھا و زمین است و تمام

الله است و اینگونھ است کھ ذاکران را معمولاً بسیار منفعل می یابی الا اینکھ امری نازل شود و ھر گاه کھ فعل و اقدامی از آنان 
  سر زند جنبش و قیامتی برپا شود.

اقدامی قدرتمندتر از اقامھ صلوة نیست بشرط آنکھ نمازگزار باور داشتھ باشد کھ خداوند در قبلھ  بدان کھ برای احیای ذکر -۴۶۶
» بھترین اعمال نیک آنست کھ خدای را بگونھ ای عبادت کنی کھ گویا او را می بینی.«اش ایستاده و او را می بیند و می شنود. 

   -قرآن». دارید و بدانید کھ ذکر برتر از نماز استای مؤمنان نماز را برای ذکر خدا برپا « -(ص)رسول اکرم

و برترین حقش را بواسطھ کلمة الله محقق و آشکار می سازد  -قرآن» خداوند حق را بواسطھ کلماتش محقق می سازد.« -۴۶٧
سو گراید  حق با علی و علی با حق است و علی بھر«ولی نھ بر روی کاغذ و در الفاظ بلکھ از وجود مخلوقاتش خاصھ انسان! 

پس مظاھر برترین حقوق الھی علیین ھستند کھ قرآن ناطق می باشند و کاملترین  -(ص)رسول اکرم» حق ھم بھ ھمان سو گراید.
  انسانھائی کھ بواسطھ قرآن آفریده شده اند و جز بھ قرآن سخن نمی کنند.

لزمان کسی جز بقیة الله بر روی زمین نیست یعنی و بدان کھ سلطان و رب و الھ و مالک کارگاه خلق جدید انسانی در آخرا -۴۶٨
  امام زمان و خلیفھ مطلق او و دستگاه خلافتش در جھان کھ سیصد و چند نفرند!

و  بدان کھ جز انسانھائی کھ در قلمرو خلق جدید انسانی مشمول روح و ذکر و چشم و گوش و دل شده اند مؤمنی نیست -۴۶٩
. و جز این انسانھا را دلی نیست کھ عاطفھ و محبتی باشد یا مسئولیت و تعھد و وفائی باشد و مؤمنان قرآنی اینان ھستند و لاغیر

آدمیتی باشد. حقوق بشر ھم فقط دراین انسانھا فعال است. اینانند قلمرو رحمت محمدی! و از رحمت اینان است کھ مابقی خلق خدا 
ر آنھاست و آنھا ھم شاھد بر ناس. و اما شقی ترین انسانھا کسانی شفاعت و رحم می شوند. اینانند آن شاھدانی کھ رسول شاھد ب

  - قرآن». آنانکھ بر صراط بدنبال شیطان رفتند«ھستند کھ خلق جدید و رحمت محمدی را درک نموده و سپس بر آن کافر شده اند! 

زلیت او ملحق می شود و خداوند قدیمی ترین آشنای جان است و لذا کسی کھ با او بواسطھ ذکرش ھمنشین شد بھ ا -۴٧٠
  جاودانھ می گردد در الساعھ جان! آدمی از ھمنشین خود اثر می پذیرد پس ھمنشین با خدا، خدائی می شود و اینست خلقت جدید!

  ای آدمیزاد در آخرالزمان جز یاد خدا چھ پناھی خواھی یافت! پس بھ نامھایش صدایش کن ھم اکنون! -۴٧١

فقط برتر از مخلوقات و بلکھ کل عالم ھستی نیست. فقط برتر از تصور و فھم بشری ھم نیست. بلکھ  الله اکبر! یعنی خداوند -۴٧٢
برتر از خودش می باشد! چرا کھ خودش را بھ خلیفھ اش محول نموده است بھ تمام و کمال اسماء و صفاتش! پس از او چھ مانده 

کامل است یعنی عشق محض! یعنی خداوند از کل حیات و ھستی است جز فنا!؟ اینست معنای الله اکبر کھ حاصل پرستش انسان 
خودش ھم برتر است و صمدیت یعنی ھمین برتری و بی نیازی خدا از خدائیت خودش! این برتری جز عشق نیست! و این عشق 

ست با پروردگارش! در تعامل بین ذاکر و مذکور یعنی رابطھ بین خالق و مخلوق رخ می نماید کھ کمالش ھمان رابطھ انسان کامل ا
  و این از قدر مطلق ذکر کلمة الله است.

روحی از کمال خود و انسان کامل نداشتھ  -قلبی -عرفانی -عقلی -بصری -مؤمن آخرالزمان اگر درکی تمام عیار و سمعی -۴٧٣
یل، چھ خواھد کرد تا باشد در این غوغاسالاری شیاطین و الگوسازیھای دجالی بخصوص در قلمرو رسانھ ھا و سینما و شیطان آر
  مسخ و شیطان زده و نابود نشود؟ و مجموعھ آثار ما بھ فضل الھی، زمینھ این ادراک را فراھم نموده است.

در این عصر، کمال، یک مسئلھ مستحبی نیست بلکھ تنھا راه نجات از نابودی است زیرا دیگر حد وسطی وجود ندارد و  -۴٧۴
  است زیرا آخرالزمان عرصھ ظھور کلمة الله است.بین بود و نبود سقوط در درک اسفل 

شیطانی  -امروزه دیگر نسبیّت در اخلاق و دین و تقوا و معنویت امری مھمل و محال است و خود یک نظریھ دجالی -۴٧۵
  محسوب می شود!

مام زمان است کھ انسان یا خودش بایستی کامل باشد و یا در عشق بھ کاملی زیست کند تا نابود نشود و آن عشق بھ ا -۴٧۶
  عشقی عرفانی است و نھ صرفاً عاطفی!
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انسان امروزه انسانی است بر آستانھ بیداری آخرالزمان! کھ این بیداری از خواب و نسیان تاریخی (دھریت) بھ دو گونھ  -۴٧٧
است و بواسطھ است کھ یکی آتشین است و بواسطھ بلایا و بدبختی ھا و مصائب و عذابھای حیرت آور است. و دیگری نوری 

  معرفت نفس و ذکر و عرفان آخرالزمانی کھ مجموعھ آثار ما منابع و سرچشمھ ھای این روشنائی ھستند.

امروز ھمان روزی (یوم) است کھ دھھا آیات قرآنی بھ معرفی و توصیفش پرداختھ است کھ بھشت و دوزخ آشکار شده و  -۴٧٨
ومی و زمینی و آسمانی و بشری و جھانی و خانوادگی و اقتصادی و سیاسی و جز خداوند پناه و یاوری نیست! علائم طبیعی و نج

و سائر ائمھ اطھار بارھا در آثارمان ذکر (ع) و امام علی (ص)اجتماعی و اخلاقی این روز بزرگ در قرآن و روایات کثیری از پیامبر
بخود آید و دست بکار توبھ و نجات خویش و  شده است. ولی چھ کسی است کھ این علائم آشکار را بھ یاد آورد و باور کند و

  جامعھ گردد؟ آیا کسی ھست کھ با دیدن اینھمھ علائم و آیات، قرآن و خدا را بھ یاد آورد؟

کھ با کل عالم و آدمیان و تمدن و فرھنگ حاکم بر جھان بھ بن بست کامل رسیدم و دیدم  ١٣٧۴بھ یاد می آورم کھ در سال  -۴٧٩
ارزش زیستن ندارد بھ زادگاھم یعنی ییلاق دازگاره ھجرت نمودم کھ مکانی متروکھ بود و با صدای بلند گفتم:  کھ مطلقاً این زندگی

خدایا یا جانم را بگیر و یا راھی بمن بنما! کھ بھ محض ورودم درب آخرت بر من گشوده شد و با خدا و امام و ارواح طیبھ انبیاء 
ی ھر کھ خدای را خالصانھ بخواند اجابت می شود. اجابتھائی مشابھ ھمین امر را از و اولیای الھی روبرو شدم و الی آخر! یعن

  زبان برخی دگر از انسانھا شنیده ام.

آخرالزمان با ھمھ فجایع و بحرانھا و ویرانگریھایش، سریعترین عرصھ اجابت دعا نیز ھست زیرا عصر ظھور کلمة الله  -۴٨٠
  است و عین اجابت دعاست و فرج امام!است و بدان کھ این ظھور از دل انسانھ

متأسفانھ حتی بسیاری از اھل ایمان نیز بر این پندارند کھ اجابت دعا یک قصھ قدیمی مربوط بھ عصر انبیای الھی است و  -۴٨١
 در عصر خاتمیت این درب بستھ شده است و دیگر خدا با بشر کاری ندارد و با او مربوط نمی شود. ھرگز چنین نیست و بلکھ
بعکس می باشد. یعنی اگر خداوند نبوت را ختم نموده و امامش را غایب کرده است این دلیل قھر و غضب الھی با خلق نیست و 
بلکھ بمعنای کمال رحمت و نعمت و ھدایت و نبوت و امامت عامھ است. یعنی رابطھ انسان با خداوند بیواسطھ شده است و این 

این ھمان کامل شدن دین است و صراط المستقیم! ولی کیست کھ خداوند را خالصانھ  ھمان معنای نبوت و امامت عامھ است.
  بخواند!؟ کیست کھ دست بھ دامن کلمة الله شود! کیست کھ خداوند را صدا کند!؟

رای ولی متأسفانھ بسیاری از ما کھ روزی چند بار اقامھ نماز می کنیم این کار را بعنوان یک وظیفھ سھوی و اتوماتیک ب -۴٨٢
روز مبادا (آخرت) انجام می دھیم یعنی اصلاً خداوند را نمی خوانیم و صدایش نمی زنیم! نماز اکثر ما اصلاً بمعنای تلاش برای 
برقراری رابطھ با خداوند نیست بلکھ نوعی حق حساب و رشوه و بیمھ و پیشگیری از بلایا و برای روز مبادا است. و این ھمھ 

  صلوة! این ھمان مصداق فویل للمصلین است!چیز است جز معنای اقامھ 

آیا می توان بدون عشق زندگی کرد؟ آری بشرط آنکھ ھنوز عاشق نشده باشی و آنرا نشناسی. کھ در اینصورت ھزار سال  -۴٨٣
. بدون عشق زندگی می کنی بی آنکھ ھیچ احساس کمبودی داشتھ باشی و بلکھ عاشقان را ھم احمق و دیوانھ و بدبخت می خوانی

ولی اگر یکبار عاشق شده باشی مابقی عمرت را فقط بھ یاد آن عشق بر باد رفتھ زندگی می کنی. زندگی ایمانی ھم چنین است. 
ایمان، عشق بھ خداوند است و لذا جای ھیچ اجبار و اکراھی نیست و اگر باشد آن ایمان نیست. و کسی کھ ایمان را تجربھ کرد و 

یاد ایمانش زندگی می کند ایمانی کھ دیگر نداردش! این نیز نوعی ذکر (یاد) است کھ بدون آن  از دست داد مابقی عمرش را بھ
  امکان ادامھ حیات نیست.

خداوند ھرگز کسی را بخاطر ایمان نداشتن عذاب نمی کند بلکھ کسی را کھ زمانی ایمان یافتھ و آنرا فروختھ و باختھ است  -۴٨۴
اغ فراق نیست. خداوند ھرگز کسی را مجبور بھ پرستش خود نکرده است و بلکھ عذاب می کند و این عذاب چیزی جز د

  پرستندگان ریائی را ھم عذاب می کند و رسوا!

پس ایمان و عبودیت یک لطف و نظر برتر خدا بھ بنده ای است. نسبت ایمان و عبودیت بھ دنیا مثل نسبت عشق است بھ  -۴٨۵
  زندگی!

عشق بازی را بر عشق ترجیح می دھند. یعنی از وقوع عشق حقیقی گریزانند زیرا سراسر  مشکل اکثر آدمھا اینست کھ -۴٨۶
عھد و وفا و مسئولیت و حقوق است. ولی نمایشی از عشق دروغین را در ھر رابطھ ای کھ بخواھند راه می اندازند و چون 

و دعوی دروغین ھر معاملھ ای کرد و ھر کجا ھم واقعیتی ندارد پس دارای ھیچ حدود و حقوقی ھم نیست و می توان با این تئاتر 
  کھ بازی از کنترل خارج شد انکار و رھا می شود تا تئاتری دیگر از عشق!

خداست کھ بر مؤمنان منت «ولی عشق بین دو انسان اگر ھمان رابطھ قلبی بین آنھا باشد جز بین مؤمنان رخ نمی دھد.  -۴٨٧
د کھ اگر ھمھ دنیا را صرف این کار می کردند قادر بھ برقراری چنین رابطھ ای نمی می نھد و دلھایشان را بھم مربوط می کن
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و این ھمان عشق است کھ بین دو دل مؤمن برقرار می شود زیرا مؤمنان دارای دلی زنده اند پس می توانند رابطھ  -قرآن» بودند.
  عشق!قلبی برقرار سازند. پس کافران را با عشق چکار الا عشق بازی و تئاتر 

پس کل دعوای کافران با مؤمنان، دعوای بین عشق بازی و عشق حقیقی است. و بدان کھ کافران ھم بدون چنین بازی ای  -۴٨٨
و خداوند در عشق بین انسانھا، پرستیده می  -قرآن» انس و جن را نیافریدم الا اینکھ مرا بپرستند.«امکان ادامھ حیات ندارند. 

  خود اوست رابط قلوب عاشق و معشوق. پس خداوند ھوی رابطھ است و حاضر در رابطھ!شود و شناختھ می گردد چون 

فقط امام زمان است کھ خداوند را بیواسطھ و مستقیم می پرستد و مابقی مؤمنان در عشق بھ اولیای خود است کھ خدای را  -۴٨٩
  (ع)علی» خداوند جز در وجود ما شناختھ و پرستیده نمی شود.«می پرستند. 

پس بدان ھر کجا کھ عشقی حقیقی و پاک ھست خدا ھست و ظھوری از کلمة الله است کھ عاشق و معشوق را در برگرفتھ  -۴٩٠
است. و اینست رحمت خدا کھ ھر چیزی را فراگرفتھ است و بیشترین حد این احاطھ در انسان است و اکثر انسانھا بواسطھ ھمین 

  رحمت است کھ کافر شده اند.

بی بین مؤمنان یکی از بزرگترین عرصھ ھای ظھور کلمة الله است. اینست راز دیوان حجیم شمس تبریزی کھ رابطھ قل -۴٩١
تماماً بیان ظھور الوھیت از رابطھ مولانا و شمس است. کھ این کتاب بیانیھ ظھور کلمة الله از عشق و ارادت عرفانی بین دو 

  است. (ع)و علی (ص)حمدانسان است کھ اوج کمال چنین رابطھ و ظھوری رابطھ م

عشق، یا ظھور کلمة الله در رابطھ مؤمنان است و یا ظھور شیطان در رابطھ کافرانی است کھ می خواھند با عشق بازی  -۴٩٢
  کنند و عشق را دام ستم و سلطھ و فسق سازند.

در اینجا خداوند بھ  -قرآن »ای بندگانم کھ ایمان آوردید کھ سرزمین من وسعتش بی انتھاست پس فقط مرا بپرستید.« -۴٩٣
بندگان و پرستندگانش امر بھ ایمان برتری می کند کھ دعوت ورود بھ قلمروئی است کھ وسعتش بی پایان است زیرا ارض واسعھ 
یعنی قلمروئی کھ وسعت بخش است یعنی ھر چھ بروی بھ غایتش نمی رسی. این سرزمین کجاست و این چھ نوع ایمانی است و 

؟ خدا را جز در امام نمی توان خالصانھ پرستید پس ارض واسعھ خدا جز وجود امام نیست کھ عرش عظیم چھ نوع پرستشی
خداست. و امام مظھر کلمة الله است کھ ظھور بود نبود است و بود نبود ھمان قلمرو مطلق و لامتناھی است (ال لا). و پرستش 

پرستشی قماربازانھ و سراسر جھاد و امتحان است در رویاروئی با خدا در وجود امام پرستشی خیالی و صرفاً باطنی ھم نیست 
دشمنان امام کھ دشمنان ظھور کلمة الله ھستند. و خداوند بھ پرستندگانش اطمینان می بخشد کھ بھ او اعتماد کنند و جھاد فی الله 

ظھور امام نیست. این پرستشی در قلمرو ظھور  را اقامھ نمایند کھ جھاد فی الله جز جھاد عاشقانھ در رابطھ با امام و برای امام و
امام است کھ ظھور جھانی کلمة الله است. و این ھمان جھادی است کھ ما در آثارمان عرضھ کرده ایم و با زندگیمان محقق نموده 

  - ایم زیرا خداوند حق را با کلماتش محقق می سازد. قرآن

کند و خدای را در این رابطھ عاشقانھ می پرستد بر ارض واسعھ خداوند پس آنکھ در رابطھ با امامش جھاد فی الله می  -۴٩۴
  وارد می شود کھ ارض ملکوت و جبروت و لاھوت است و این ارض قلمرو ظھور کلمة الله است کھ سراسر رحمت خداست.

ھ است کھ ھمان لای وجود جھاد فی الله کھ جھادی در رابطھ با امام است جھت ظھور جھانی امام، قلمرو درک و تجربھ لاال -۴٩۵
می باشد تا رسیدن بھ آستانھ الاالله کھ ھمان ال وجود است و بدینگونھ کلمھ ال لا رخ نموده و پرستیده می شود یعنی ال لاه می 

  گردد.

یق جھاد فی الله در قرآن کریم کھ عبادتی حیرت آور است (جھاد در خدا) چیزی جز مکاشفھ ال لا در خویشتن نیست از طر -۴٩۶
یاری دادن امام جھت ظھورش از کلمة الله! و این مصداق کامل این آیھ است کھ: ھر کھ خدای را یاری کند خدا ھم یاریش کند. کھ 
خدای اولی در امام است کھ یاری داده می شود و خدای دومی در وجود خود یاری دھنده است کھ بھ عرصھ ظھور می رسد. در 

  این معنا بسیار تأمل کن!

از این منظر است کھ در دوره غیبت امام زمان، شیعیانی کھ در انتظار فرج و ظھورش جھاد می کنند خود مظھری از نور  -۴٩٧
  امام می شوند کھ نوری از کلمة الله است.

ی بر و آنچھ کھ وحی کردیم بھ تو از کتاب... و سپس بھ میراث دادیم کتاب را بھ آنانکھ برگزیدیم از بندگان خود کھ برخ« -۴٩٨
در اینجا سخن از وحی بھ رسول است و  -٣١-٣٢فاطر» خود ستم کردند برخی میانھ روی نمودند و برخی در نیکی سبقت جستند.

سپس بندگان برگزیده پس از رسول خدا کھ بخشی از علم کتاب و وحی او بھ آنان داده می شود و مصداق وحی ای است کھ وحی 
گان از رسول معصوم نیستند بلکھ علمای وارث انبیاء ھستند کھ اھل کشف می باشند و می شود. و معلومست کھ این ارث برند
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بواسطھ مکاشفھ بھ وحی رسول می رسند. و اینان اھل ذکرند و بھ نور ذکر بھ مکاشفھ می رسندو مسئول جھاد در خدا ھستند کھ 
  ھمان معرفت نفس و خداشناسی در خویشتن است.

ده اید در رکوع و سجود باشید و پروردگارتان را بپرستید و اھل خیر باشید تا رستگار شوید و در ای کسانی کھ ایمان آور« -۴٩٩
خدا جھاد کنید و حق این جھاد را ادا نمائید کھ او شما را برگزیده و در دین برای شما ھیچ تردیدی نگذاشتھ است پس پیرو کیش 

ر مردم باشید نماز را برپا کنید و زکات بدھید و متوسل بخدا شوید کھ او حنیف ابراھیم باشید تا رسول شاھد بر شما و شما شاھد ب
این راه و رسم ظھور کلمة الله از انسان است زیرا پیروی از دین ابراھیم ھمان براندازی  -٧۶-٧٧حج». خوب مولا و یاوریست

شود و جز خدا باقی نماند. و این راه و روش  نژاد از نفس خویش است تا بھ قلمرو لم یلد و لم یولد برسد و لایق تحقق کلمة الله
  خروج از زمانیت و ظلمات دھر و تاریخ است.

پس بدان کھ اھل ذکر و عرفان نفس بودن ھم نوعی برگزیدگی است ھمانطور کھ نبوت و رسالت پیامبران برگزیدگی است  -۵٠٠
ان امری اختیاری و جھادی است و لذا مسئلھ ای یعنی خداوند این انسانھا را برای خودش خواستھ است. ولی برگزیدگی عارف

از تو درخواست می «عاشقانھ است و بقول دعای سحر، عاشقانھ ترین مسائل خدا در جھان است کھ کسی آنرا طلب کرده است. 
  - دعای سحر». کنم عاشقانھ ترین مسائلت را

التی است کھ خود انسان برمی گزیند و از خدا طلب در حقیقت در آخرالزمان ماھیت مردان خدا و عارفان نوعی نبوت و رس -۵٠١
می کند و خدا ھم او را اجابت می کند. و لذا این نبوت و رسالتی عاشقانھ و تماماً اختیاری است و اینست کھ در سوره فاطر 

حق خویشتن  شاھدیم کھ چھ بسا برخی از این برگزیدگان بھ ستم می گرایند کھ البتھ ستمی بخودشان است و نوعی اسراف در
است. پس معصوم نیستند ھر چند کھ می توانند بھ عصمت اکتسابی برسند ولی دارای تضمین از جانب خدا نیستند زیرا دارای 
اختیارند. اینست کھ عارفان آخرالزمان جملھ بھ مثابھ انبیاء و رسولان اختیاری ھستند و ھمین ھا ھستند کھ انبیای سلف بھ 

می خورند زیرا بی ھیچ تضمینی از جانب خدا چھ از لحاظ عصمت و چھ حمایت و امنیت الھی، بار  مقامشان در نزد خدا غبطھ
بزودی گروھی را پدید «رسالت انبیای الھی را آنھم در آخرالزمان بھ دوش می کشند و این جز عشق ورزی با پروردگار نیست. 

و ظھور کلمة الله از وجود این عشاق حق رخ می نماید  -آنقر» می آورم کھ خداوند عاشقشان است و آنھا ھم عاشق بر خدایند.
چرا کھ کلمة الله کلمھ عشق و رحمت مطلقھ است کھ وجود را بھ عدم بخشیده و خود فنا گزیده است و عارف کسی است کھ وجود 

ق این جھاد را تماماً ادا خود را فدا و فنای خدایش می کند تا خدایش باشد و خودش نباشد. اینست معنای: در خدا جھاد کنید و ح
نمائید کھ این ھمان آئین ابراھیم حنیف است کھ بنیاد نژاد را از خود برانداخت و نخستین امام شد یعنی نخستین مظھر کلمة الله! 
ولی عارف آخرالزمان خودش خدا را برمی گزیند بی آنکھ خدا او را بعنوان پیامبرش برگزیده باشد. اینست کھ چھ بسا حتی 

در  (ع)اھیم خلیل ھم بھ مقام این عارفان عاشق آخرالزمان در نزد خدا غبطھ می خورد. و این مقام شیعیان حقیقی است کھ علیابر
فراقشان و بخاطر رنجی کھ بھ تنھائی تحمل می کنند بی ھیچ ضمانت و امنیت و عصمتی، اشک می ریزد. اینان جلوه گاه الله اکبر 

ارفان است کھ برتر و بی نیاز از خود است. برای عشق این عارفان است کھ: در آنروز زمین و ھستند! و خداوند از عشق این ع
  -و این آن روزیست کھ جز جمال پروردگار، نابود است. قرآن -آسمانھا دگرگون شده و خداوند را بارز می کنند. قرآن

الزمان و اجل آن قوم فرامی رسد. و اگر این ظھور و بدان در ھر زمین و زمانی کھ کلمة الله از انسانی بارز گردد آخر -۵٠٢
  جھانی باشد اجل کل تاریخ و تمدن حاکم بر جھان فرامی رسد. چرا کھ اصلاً زمان یعنی مھلت ظھور خدا از انسان!

! پس پس بدان کھ تاریخ ھستی و تاریخ بشر، ھمان مھلت رسیدن ال بھ لا و لا بھ ال است یعنی ظھور کلمة الله در انسان -۵٠٣
تاریخ بشر نیز سھ مرحلھ دارد: تاریخ لائی، تاریخ الی و مرحلھ آخرالزمان کھ قلمرو اللھی است: تاریخ بت پرستی، تاریخ شرک 

  و ظھور انبیای الھی، و عرصھ توحید و ظھور انسان کامل!

ه است بنا بقول قرآن کھ می این را باید دانست کھ شرک عرصھ بت پرستی رسمی بشر شرکی بھ نیت توحید و آگاھانھ بود -۵٠۴
ولی شرکی کھ در عرصھ مذاھب الھی رخ نمود شرکی پنھان و بسیار » ما این بت ھا را بقصد تقرب الی الله می پرستیم.«گفتند 

مھلکتر بوده است زیرا شرکی ناخودآگاه است کھ مشرک را تا کفر منافقانھ می کشاند کھ بدترین وضعیت روحی بشر است کھ 
ن نوعش شرکی است کھ در پرستش تکنولوژی پدید آمده است کھ بت مجسم است کھ ھمھ اجزاء و ارکان زندگی بشر پیچیده تری

  مدرن را فراگرفتھ است و ھمھ عرصھ ھای حیاتش بت خانھ است از جملھ خانھ اش!

لا، توحید نمی شود و بلکھ  لا، کفر و انکار و عدمیت است. ال ھم دین و اقرار بھ معاد است. ولی باید درک کرد کھ ال+ -۵٠۵
  عین شرک و التقاط است کھ در ھمھ مذاھب رخ داده است. کھ در اینجا ال بھ مثابھ پیامبر و کتاب آسمانی است.

در طی قرنھا، بت بھ مثابھ ال بود کھ بھ لای عدمی بشر پیوستھ بود تا او را از نابودی برھاند. بعدھا وجود پیامبران و  -۵٠۶
و شریعت ھا مصدر ال شدند و جای بت را گرفتند. ولی ظھور کلمة الله حاصل ال+ لا نیست بلکھ حاصل یگانگی  کتابھای آسمانی

  ال و لا است یعنی یگانگی بود و نبود و خالق و مخلوق. و این از جھاد فی الله حاصل می شود. 
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بھ ال است بھ یک ال ه (الھ) کھ بپرستدش. و این نیاز انسان بھ ایمان و آخرت و خداوند، نیاز عدم بھ وجود است نیاز لا  -۵٠٧
یعنی پرستش ھمان جریان آفریده  -قرآن» انس و جن را نیافریدم الا اینکھ مرا بپرستند.«پرستش منشأ وجود برای عدم است. 

پس فتبارک  -قرآن» و شما را یکبار دگر آفرید و افزون آمد خداوندی کھ بھترین خالق است.«شدن و بوجود آمدن روحانی است. 
الله احسن الخالقین از خلق جدید است. و در این خلقت جدید است کھ انسان اشرف مخلوقات می شود وگرنھ شرترین و پست ترین 

  مخلوقات است ھمانطور کھ ابلیس بھ دلیل ھمین شرارت بود کھ خلقت جدید انسان را تصدیق نکرد.

این ذکر منشأ خلق جدید است. این ذکر لا و عدمیت است. و ھمھ اذکار و  -قرآن» بھ یاد آورید کھ نبودید و شما را آفرید.« -۵٠٨
عبادات حقیقی از عدمیت آگاھانھ و عارفانھ سر برمی آورند و موجب آفرینش جدید می شوند. و کل دین و شریعت کارگاه خلق 

  و دچار اشد کفر یعنی نفاق می شوند.جدید است افسوس کھ اکثر مردمان دین خدا و عبادات را بھ بازی و تجارت می گیرند 

اصل و اساس کفر بشر اینست کھ عدمیت خود را از یاد برده است و لذا مادر ھمھ اذکار ھمانا یاد عدمیت خویش است.  -۵٠٩
آدمی می پندارد کھ از ازل بوده است و این بدلیل رحمت مطلقھ خدا بر بشر است کھ از خودش بھ انسان وجود بخشیده است. پس 

ین کفر علت العلل ھمھ نسیانھا و حماقت ھا و حق نشناسی ھا و رحمت ناپذیری بشر و عداوتش با محبت است. ھمانطور کھ مثلاً ا
وقتی محبوب کسی واقع می شویم می پنداریم کھ اصولاً ھمواره محبوب و دوست داشتنی بوده ایم پس عاشق و دوستدار ما 

  وست. و این منشأ شقاوت است کھ جملھ از جھل و بی معرفتی در حق خویشتن است.بایستی ما را دوست بدارد و این وظیفھ ا

منشأ ھمھ کفرھا، کفران رحمت و نعمات خداست. منشأ ھمھ جھل ھا، جھل نسبت بھ رحمت و نعمات خداست. و منشأ ھمھ  -۵١٠
عداوتھا، عداوت با رحمت و نعمات خداست. و منشأ ھمھ شرکھا و مکرھا ھم شرک و مکر با رحمت و نعمات خداست. و وجود 

. پس ھمھ کفرھا و جھل ھا و عداوتھا و مکرھای بشر جز با خودش نیست. آدمی عصاره و محل نزول کل رحمت و نعمات خداست
  -قرآن». مکر نمی کنید الا بخودتان. ظلم نمی کنید الا بخودتان...«

اکثر مردمان را با نعمات الھی چکار کھ صور منفی  -حدیث قدسی» ای فرزند آدم پس کی طالب رحمت من خواھی شد.« -۵١١
بلکھ عامھ بشری با ھمان رحمت خدا مشکل دارد و ھمھ شقاوتھا و جنایتھا و خیانتھا در قبال رحمت خدا و دنیا ھستند و بلایایند. 

  آسایش و راحتی دنیاست. یعنی آدمی تاب تحمل رحمتش را ندارد و بواسطھ جرم و جنایاتش، رحمت را نابود می کند.

ش بسویش ھدایت می شود. عامھ مردمان تاب تحمل ھمان انسان بواسطھ رحمت خدا، وجود می یابد و سپس بواسطھ نعمات -۵١٢
رحمتش را ندارند یعنی تاب تحمل وجود انسانی خود را ندارند یعنی تاب تحمل عزت و سلامت و حرمت و آسایش و قرار را 

  ندارند. اینست مسئلھ!

است و نعمت نامیده می شود. یعنی عامھ بشری رحمان را تاب نمی آورد تا چھ رسد بھ رحیم کھ ھمان صور منفی دنی -۵١٣
   -قرآن». کشتھ باد انسان کھ چھ کافریست« -قرآن» براستی کھ انسان دشمن آشکار خویش است.«

ھمھ چیز «بدان کھ ھر موجودی در عالم ھستی وجھی از وجوه الھی است کھ فقط اھل کشف و شھود آنرا می بیند کھ  -۵١۴
  کھ ھر چیزی مظھری از کلمة الله است در درجات و از وجھ یکی از اسماء. و این بدان معناست» نابود است الا روی خدا.

ھر شیئی از راه دور بھ صورتی دیده می شود و از نزدیک بھ صورتی دیگر. پس آنان کھ بھ خداوند تقرب یافتھ اند روی  -۵١۵
» می گویند خداوند در جائی دور است.کافران «او را در ھر چیزی می بینند و آنانکھ دورند اشیاء را طور دیگری می بینند. 

و این تقرب بھ او جز در باطن نیست زیرا او در ھمھ حال با ماست و در ماست و از رگ گردن بما نزدیکتر است. پس چون  -قرآن
  - ٢١ذاریات». در شماست پس چرا نمی نگرید«او را در خود می یابیم در برون از خود ھم می یابیم. 

ری از جھان و مخلوقات می بیند جنبھ ھلاک شونده و میرائی آن است جنبھ باقی آن روی خداست در ھر آنچھ کھ عامھ بش -۵١۶
چیزی! و این ظھوری از کلمة الله در ھر چیزی است زیرا ھمھ چیزھا بجز انسانھا، ذاکر و ساجدند. و لذا انسان ذاکر ھم وجھ الله 

  و جنب الله و عین الله است از چشم مقربین!

ان کھ کلمة الله برای ظھورش از انسان دشمنی شقی تر از نژادپرستی ندارد. زیرا آدمی بایستی لم یلد و لم یولد شود بد -۵١٧
  یعنی ابراھیمی شود تا کلمة الله در وجودش محقق شود.

بین بنگر کھ این دوزخ آتش و خونی کھ امروزه در جای جای زمین و مخصوصاً در جھان اسلام برپاست حاصل جنگ  -۵١٨
نژادپرستان برای غلبھ بر جھان است در لباس دین و اسلام! و این جنگ خود طلیعھ ظھور کلمة الله است زیرا در این جنگ است 
کھ منافقان بدست یکدیگر ھلاک می شوند و بزرگترین خصم ظھور امام زمان کھ ظھور کامل کلمة الله است، بدینگونھ نابود می 

  شود.
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بشری در کل تاریخ جز نژادپرستی نبوده است. ھمھ جنگھا جنگ بین نژادپرستان بوده است. از  زیربنای کفر و ظلم -۵١٩
جنگھای صلیبی تا جنگھای جھانی اول و دوم و تا جنگ سوم جھانی کھ در محورش اسرائیل نژادپرست قرار دارد. پس کلمة الله 

دان کھ ظھور امام زمان، با نابودی نژادپرستان در جھان دشمنی جز شجره پرستی ندارد کھ درب ورود شیطان در انسان است. و ب
  توأمان است.

ال ھر انسانی یا نژاد اوست و یا نزادش (خداوند)! یعنی ھر فردی یا بواسطھ نژادش معرفی می شود و خود را می شناسد  -۵٢٠
ی) است در ھمسر یا مادر و غیره! و احساس وجود می کند و یا با خدایش! کھ اساس این نژادپرستی اناث پرستی (مادینھ پرست

  - قرآن». آنانکھ مادینگی را بجای خدا می پرستند شیطان را مریدی می کنند«

بدان کھ ارض واسع خداوند در اولیای ذاکر ھمان بدنشان است کھ امر بھ ھجرت در آن ھم بھ آنان داده شده است کھ این  -۵٢١
  آنرا جھاد اکبر ھم نامند!عین جھاد فی الله است در جریان معرفت نفس کھ 

اینست کھ اولیای ذاکر خداوند را در خویشتن می پرستند یعنی در ارض واسع خداوند. و این پرستش منشأ ظھور کلمة الله  -۵٢٢
این منور شدن زمین در درجھ اول منور شدن زمین وجود اولیای  - قرآن» و زمین بھ نور پروردگارش منور می شود.«است. 

  کامل است و سپس کره زمین و سپس کرات و آسمانھا کھ خداوند را بروز می دھند بھ نورش! الھی و انسان

بدان کھ اولیای ذاکر مسجدند یعنی محل سجود ملائک و مؤمنان ھستند. این ھمان واقعھ صلوات محمدی است کھ از خدا بر  -۵٢٣
  محمد و از محمد بر اولیایش جریان دارد و بر مؤمنان. و بھ عکس!

این معنا را شیخ اکبر ابن عربی نیز تصدیق دارد منتھی با بیانی رازوار و سربستھ. ایشان حتی تا بدانجا می رود کھ می  -۵٢۴
کھ » ھر کسی کھ خداوند را در ارض واسعش یعنی بدن خود پرستش نکرده است اصلاً خداوند را پرستش نکرده است.«گوید 

شود زیرا فقط اولیای ذاکر خداوند را پرستش می کنند و مابقی مؤمنان خداوند را در البتھ این معنا جز در علم درجات فھم نمی 
این سخن تصدیق » خداوند جز در وجود ما پرستیده نمی شود.«کھ  (ع)ارض واسع اولیای الھی می پرستند بھ مصداق کلام علی

  کننده ھر دو وجھ این حقیقت است. در این معنای عظیم بمان!

کھ پرستش خداوند در خویشتن (ارض واسع خدا) اساس ظھور کلمة الله از انسان ذاکر و موحد است. و این  پس دانستیم -۵٢۵
  مصداق کامل موحد بودن است بھ لحاظ وجودی! این کمال جھاد فی الله است بحق جھادش!

بدان ھر انسانی کھ قائل بھ لقاءالله از انسانی تجلی نمی کند. و  (ع)و نور علوی (ص)و بدان کھ کلمة الله جز بھ رحمت محمدی -۵٢۶
 (ص)در حیات دنیا باشد محمدی است و لذا مشمول رحمت او و از امت اوست حتی اگر ھندو یا سرخ پوست مایائی باشد و نام محمد

و اسلام را ھم نشنیده باشد! این نیز بیان دیگری از ارض واسع خدا در وجود محمد و امت اوست. یعنی کل کالبد بشریت 
  خرالزمان تحت الشعاع رحمت محمدی و بھ مثابھ وجھی از ارض واسعھ وجود محمدی است. در این معنا بسیار تأمل کن!آ

اصلاً فرق بین امام زنده و امام مرده در ھمین معنای ارض واسعھ خداست کھ ھمان بدن امام است کھ بر روی زمین و با  -۵٢٧
م بدین لحاظ دارای دریائی کرامات برای زیارت کنندگان خویش است ولی موجب خلق ھمزیستی می کند. ھر چند کھ امام مرده ھ

  ھدایت نیست مگر در درک ارواح طیبھ ایشان در مقام شھود عرفانی کھ درجھ ای از نزول روح محسوب می شود.

نامند کھ این نور  بطور کلی ارض واسع خداوند ھمان ھیکل اھل معرفت نفس و سالک الی الله است کھ آنرا ھیکل نوری -۵٢٨
ظھور کلمة الله از تن مؤمن است چرا کھ مؤمن از اسماء الله است. حقیقت واقعھ صلوة بمعنای ورود بر وجود امام (در ھر درجھ 

  از ولایت) جز با درک ارض واسع خداوند ممکن نیست.

است  (ص)ھر کھ در دلش با محمدارض واسع خدا ھمان شھر محمدی است کھ درب و دربانش جز علی و علیین نیست. و  -۵٢٩
  این دل، دربی بر شھر محمدی است زیرا ھر کھ باطنش محمدی است خود علوی است.

فقط دو تا انسان عرب کھ حدود چھارده قرن پیش می زیستند کھ یکی رسول خدا و دیگری ولی  (ع)و علی (ص)بدان کھ محمد -۵٣٠
ستند،میزان عشق و ارادت و اعتماد و جانفشانی دو انسان ھستند کھ برای خدا خدا بود نیستند.این دو میزان انسانیت در رابطھ ھ

با ھم متحد و دوست و برادر شدند و لذا خداوند از این رابطھ رخ نمود و کل رحمت و نعمات خود را بھ ظھور رسانید. تا آنجا کھ 
  »!اگر علی را معرفی کنم او را خدا می خوانند«می  گوید:  (ص)و محمد» من بنده ای از بندگان محمد ھستم.«می گوید  (ع)علی

ارض واسع قلمرو رحمت است زیرا رحمت است کھ ھر چیزی را وسعت می بخشد. و واسع بمعنای وسعت بخش بی  -۵٣١
انتھاست، ارضی بیکرانھ کھ ھر کرانھ اش آغاز ارضی برتر است. و این بیان گشایش لامتناھی حق است. در قلمرو چنین ارضی 

جھانی آفرید کھ ھفتاد ھزار بار بزرگتر از کل خلقت قدیم خداوند است. ارض واسع قلمرو خلق جدید انسان است و  (ع)ھ علیاست ک
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خلق جدید تماماً بر عشق لامتناھی بین دو انسان مؤمن است. ارض واسع از ارتباط قلبی بین دو انسان حاصل می آید. پس ارض 
  علی است. -ف این ارض محمدعشق و رحمت مطلقھ است کھ بانی و کاش

علی دو انسان نیست بلکھ یک انسان در دو کالبد است کھ ظاھر و باطن یکدیگرند! و اگر ذکر مؤمنان  -بدان کھ محمد -۵٣٢
  آخرالزمان یامحمد یاعلی است از این روست. یامحمد یاعلی یعنی: یا عشق! و عشق ظھور کلمة الله است. 

عارفانھ دو مؤمن است. رابطھ مراد و مرید! پس ارض واسع ھمان مذھب تشیع  -ابطھ عاشقانھارض واسع خداوند قلمرو ر -۵٣٣
است. دیوان شمس تبریزی بیانی از این ارض واسع خداوند در رابطھ مولوی و شمس است. ارض واسع جھان مریدان است یعنی 

  قلمرو شیعیان!

شود ارض واسع خداوند می شود کھ ھفتاد ھزار بار از کل ھمین تن و جان حقیر و میرای بشری چون خانھ ولی خدا  -۵٣۴
  کائنات بزرگتر است.

ھمھ شرکھای آدمی از آنست کھ رحمت  -۵۶عنکبوت» ای بندگان مؤمن من ارض من واسع است پس فقط مرا بپرستید.« -۵٣۵
بھ گمان خودش رحمت را برای خداوند و وسعتش را نمی شناسد و آنرا حقیر می بیند کھ بھ پرستش غیر خدا روی می آورد تا 

خود تکمیل کرده باشد در حالیکھ ھمان رحمت موجود و نقد را ھم باطل می سازد. و آنچھ دربھای رحمت را می گشاید ذکر است 
کھ درب دل را می گشاید و ارض واسع خدا را نقد می کند. دلی کھ حقیر یا تعطیل است کل جھان برون را ھم برای خود تنگ می 

  جائی برای بدن خود پیدا نمی کند کھ امن باشد زیرا ھمھ جا آتش است از برای دلھای کافر و شقی!یابد و 

این ظلم بخویشتن است کھ ارض واسع خدا  -قرآن» کیست ظالمتر از کسی کھ چون یاد خدا بھ او داده شود روی گرداند.« -۵٣۶
  مت بیکرانھ می سازد.را انکار می کند. یاد خداست کھ جھان را ارض واسع و قلمرو رح

آیا در خویشتن تفکر نمی کنند کھ خداوند نیافریده آسمانھا و زمین را الا بحق و اجل معین. ولی بسیاری از مردمان دیدار « -۵٣٧
چون دیدارش را منکرند درنمی یابند کھ ھمھ موجودات عالم تسلیم و مریدشان است و این حق  -٧روم» پروردگارشان را منکرند.

ھان است کھ برای انسان است. چون در جھان بھ جستجوی لقای حق باشند جھان را حق خود می یابند و بحق خود می خلقت ج
رسند. اینست کھ ھمھ دربدر بھ جستجوی حق خود ھستند کھ چھ کسی آنرا ربوده است. و آدمی از حق خود در جھان محروم شده 

ق است. کسی کھ این دیدار را نخواھد از حق خود در جھان محروم است زیرا حق انسان، خداست و جھان مظھر رؤیت این ح
  است و مبتلای بھ عدمیت و قحطی وجود!

آدمی تا بھ وجھ الله ھر چیزی نرسد بھ حق خود در آن چیز نرسیده است. و مھمترین این حق ھمان درک و دیدار حق در  -۵٣٨
آن در شماست! یعنی حق شما در شماست! و اینست ارض واسع  خویشتن است و لذا می فرماید: در خود تفکر و نظر کنید کھ

خدا! و انسان تا بھ خدای در خود نرسد چگونھ بھ خدای غیر خود می رسد و برای دیگران حقی قائل است. و این است اساس 
  عدالت! در این معنا بمان!

است و آئین آن ھم تشیع  (ع)و کاشف آن علی باز ھم  متذکر می شویم کھ عدالتی جز در عرفان نفس ممکن نیست! و بانی -۵٣٩
است کھ مذھب ارادت عرفانی است در عشق بھ امامی حیّ! و اگر ظھور جھانی امام زمان عرصھ تحقق عدالت است از بابت 
عشق و ارادت عرفانی است و نھ قدرت تیغ! زیرا عدالت یعنی برقرار شدن بر جای خویشتن! و جای خویشتن ھمان جای خداست 

خویشتن کھ بھ عرفان نفس کشف می شود. و کسی کھ خودش بر جای خود و بر حق خود مستقر نباشد چگونھ بھ دیگران در 
حقی می دھد و برای مردمان آزادی و استقلال وجود قائل است. او می خواھد ھمھ را مثل خودش بی خود کند و دیگران را مثل و 

ند و احساس وجود کند. و این عین معنای ظلم است در ھمھ اطوارش از استبداد و مقلد خود نماید تا بتواند بر جای دیگران بنشی
  استثمار و استحمار و استعمار و استکبار و استجبار!

و بدان کھ بزرگترین فاجعھ معنوی و تحریف و تناسخی کھ در تشیع پدید آمد این بود کھ ولایت و ارادت و عشق عرفانی  -۵۴٠
اطوار رسول و ائمھ اطھار شد. و بدینگونھ بود کھ غیبت امام زمان ھم خودبخود توجیھ و تقدیس و ابدی  تبدیل بھ تقلید از آداب و

شد بگونھ ای کھ حق ظھور از امام بکلی سلب گردید بدست و اراده شیعیان تقلیدی! و لذا طبق روایات ھم امام در ظھورش 
ن امام ظھور کند دیگر دکان تاریخی تقلید بولھوسانھ و کورکورانھ دشمنی شقی تر از گروھی از شیعیان و سادات ندارد. زیرا چو

  تعطیل می شود. 

تقلید کورکورانھ و بولھوسانھ و از نزد خود بزرگترین دشمن ظھور کلمة الله از انسان مقلد است. و انسان مقلد ظلمانی  -۵۴١
زیرا ظلمت دشمن نور است. ظلمت خصم ظھور  ترین موجودات است کھ دشمنی بزرگتر از امام نمی شناسد ھمچون ابن ملجم!

  است. ظلمت ھمان عدمیت است. 
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باز ھم متذکر می شویم کھ منظور از تقلید نھ تقلید در فروع و جزئیات تخصصی شریعت است بلکھ تقلید از امام و امامت  -۵۴٢
  است کھ اصل اول و آخر شیعھ و مغز اسلام است.

رکورانھ و بی ھیچ علمی از پزشک خود تقلید می کند و این عیبی ندارد و بلکھ حُسن است ھمانطور کھ مثلاً یک بیمار، کو -۵۴٣
بشرط آنکھ بھ پزشک اعتماد داشتھ باشد و پزشکش را بطور کلی بشناسد. ولی کسی کھ دزدکی نسخھ ای از پزشک را می رباید 

  ان مذاھب است از بزرگان دین!و بھ آن عمل می کند پدیده دیگریست و ھمچون تقلید کافرانھ برخی از پیرو

این ھمانست کھ خدا ھمان حق است و از غیر او ھر چھ می خوانید باطل است. و براستی کھ خداوند ھمان علی کبیر « -۵۴۴
یعنی آن حقی کھ بھ جستجویش ھستید ھمان خود خداست و نھ غیر او. و در غیر او ھیچ حقی برای شما نیست  -٣٠لقمان» است.

  پوچی نصیب شما نمی گردد. مثل علی کھ بھ حقش رسید و مظھر حق شد و کلمة الله از او رخ نمود.و جز ھیچی و 

ھمھ آدمیان از قدیم تاکنون از عالم و عامی و از گبر و یھود و مسلمان و نیھیلیست و بت پرست و کافر و عارف جملھ بھ  -۵۴۵
بھ آتش و خون کشیده است زیرا ھر کسی حق خود را در نزد جستجوی حق خود ھستند و امروزه این فریاد حق طلبی جھان را 

دیگران می جوید. در حالیکھ حق، خداست و خدا ھمان حق انسان است: این ھمانست کھ خدا ھمان حق است! آیا براستی حتی 
  کدامیک از مؤمنان ھم خدا را حق خود می داند و او را می خواند از او و از او جز او را نمی خواھد!؟

یعنی خدا ھمان حق شماست نھ اینکھ از خدا، حق خود را مطالبھ کنید. بلکھ از خدا باید خود خدا را بخواھید و غیر او ھر  -۵۴۶
چھ بخواھید ابطال شماست! در این آیھ بمان: ذلک بانّ الله ھو الحق: این ھمانست کھ خدا ھمان حق است. نھ اینکھ در راه خدا بھ 

  ا، حق خود را می گیرید.حق خود می رسید و یا از خد

این آیھ کھ از مکررات قرآن کریم است بیانگر ». خداوند زمین و آسمانھا و ھر چھ در آنھاست را بر حق آفریده است« -۵۴٧
حقیقتی چنان مھم است کھ در عین وضوح از شعور بشر پنھان است کھ اینھمھ تکرار شده است. این حقیقت چیست؟ این حقیقت 

ر جھان و از خلقت جھان است و آن حق خود خداست ھمانطور کھ ذکرش رفت. پس ھر موجودی در عالم ھمان حق انسان د
بیانگر و عیانگر خدا برای انسان است. ھمانطور کھ این آیھ ھم از مکررات حیرت آور قرآن است کھ مکمل معنای آیھ مذکور می 

فقط معنای مالکیت نمی دھد زیرا آیھ ای ھم کھ » برای«ن ای». زمین و آسمانھا و ھر آنچھ در آنھاست برای خداست«باشد: 
و در آنروز زمین «بمعنای آنست کھ ھر موجودی ظاھر کننده خداست. » برای«بیانگر مالکیت خدا بر جھان است وجود دارد. این 

رایش آفریده شده اند. اینست آن حقی کھ جھان و جھانیان ب -قرآن» و آسمانھا خدا را ظاھر می کند و برای خدا ظاھر می شود.
» ولی اکثر مردمان بھ دیدار پروردگارشان باور ندارند و یا تردید دارند.«ولی پس از این آیات مذکور اکثراً این معنا می آید کھ: 

پس این حق را درنمی یابند و از آن محرومند! یعنی ھر چیزی در جھان ظھور کلمة الله است و ھر کھ این ظھور وجھ الھی را 
آیا ندیدید کھ خداوند ھر چھ در زمین و آسمانھاست را برای شما رام و مرید ساخت «ت وجود یافتھ است و مابقی نابود است. یاف

کھ این خطاب بھ کسانی است کھ حق جھان برون را در باطن خود  -٢٠لقمان» و ھمھ نعمات ظاھری و باطنی را کامل گردانید.
  رسیده اند. این خطاب بھ اھل کشف و شھود است. دریافتھ اند پس بھ ظاھر و باطن نعمات

و عجبا کھ در ھر کجای قرآن کھ سخن از حق است بلافاصلھ از لقای الھی سخن می رود کھ اکثر مردمان باورش ندارند.  -۵۴٨
  پس حقی جز دیدار با وجھ الله در عالم و آدم نیست کھ کمال آن ھمان امام است کھ وجھ اعلای خداست.

حقی جز ظھور کلمة الله از خلق نیست چرا کھ اصلاً عالم ھستی آفریده شده تا خداوند معرفی و شناختھ شود. پس حق پس  -۵۴٩
خلقت ھم جز این نیست کھ آدمی عالیترین رسالت این عرفات را دارد. پس حقی جز حق ظھور کلمة الله نیست. زیرا کلمھ خدا را 

  ھمھ می دانند ولی خود خدا را نمی شناسند.

ھیچکس از شما نیست مگر اینکھ بر جھنم وارد می شود و این اراده الھی است. و آنگاه کسانی را کھ تقوا پیشھ کردند « -۵۵٠
جھنم بھ ظلمات است و گمشدگی انسان در خودش و از  -٧١-٧٢مریم» از آن نجات می دھیم و ستمگران را در آن وامی نھیم.

از خود و بیرون آمدن روح آدمی از اسارت غرایزش است کھ این واقعھ شھادت و نظارت خودش. و اما تقوا بمعنای فاصلھ گرفتن 
و بصیرت انسان بر خویشتن است کھ عین خروج از جھنم و تاریکی و گمشدگی است و خود را یافتن! و اما آیا آدمی چرا و بھ 

د بھ خدا و معاد! پس بقدرت کلمھ خدا می توان چھ قدرتی توان پرھیز از بولھوسی ھای خود را دارد مگر بقدرت ایمان و اعتقا
تقوا گزید و از جھنم نجات یافت. فقط برای خدا و با توسل بھ اسمی از خداست کھ امکان تقوا وجود دارد کھ واقعھ احاطھ روح بر 

أم است. تن و نفس خویشتن است و سرآغاز شھادت بر خود. و این آستانھ خلق جدید است کھ با خروج از ظلمات جھنم تو
و این خلق جدید است وگرنھ در خلقت جانوری بشر از رحم مادر ھیچ  -قرآن» خداوند انسان را بر خلقش شاھد قرار داد.«

  ژنتیکی است. -تاریخی -شھادت و نظارت و اراده ای نیست و یک حیات دھری

ضطرار و نیاز و جدی باشد کھ از او برای وقتی انسان خدای را می خواند بھ یکی از نامھایش، اگر این خواندن از روی ا -۵۵١
رعایت تقوا و دوری از حرامی مدد جوید این کلمھ خدا در او القای روح و امری از خدا می نماید کھ بقدرت آن روح و امر الھی 
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خداخوانی  بر اراده بولھوس و ظلمانی خود فائق می آید. و این سرآغاز دمیدن روح در بشر است و خلق جدید! و بدان کھ در ھر
  درجھ ای از امر و روح الھی در انسان دمیده می شود و این در کل حیات دنیوی یک انسان مؤمن جریان دارد در درجات!

این آیھ و مفھوم از مکررات آیات الھی است کھ اکثر » پس فقط خدا را بخوانید و اینست صراط المستقیم رستگاری.« -۵۵٢
استغفرالله! در » این را ولش کن حرف حسابی ندارد.«ذرند و بقولی نجواکنان می گویند مفسرین ھم از کنارش بھ آسانی می گ

ما اسلام را آوردیم تا «حالیکھ تنھا حرف حساب و بدرد بخور قرآن ھمین است کھ: بگوئید الله تا رستگار شوید! بھ ھمین آسانی. 
  ».نانکھ دین خدا را سخت جلوه می دھند منافقانند...سختی ھا را بر شما آسان کنیم و نھ اینکھ آسانی را سخت سازیم. آ

آنانکھ گفتند پروردگار ما الله است و بر این ادعا استقامت ورزیدند خداوند نشانھ ھایش را بر آنان عیان می کند و اینست « -۵۵٣
  ».ھدایت و رستگاری...

ین نظرش ھمھ چیز بھ تمام و کمال آشکار شد و آن کلمة الله از طلیعھ صبح ازل در حال ظھور بوده است و از ھمان نخست -۵۵۴
گنج نھان، عیان گردید، ولی برای بشر دھرزده در طول تاریخ بتدریج درک شده است. درست بھ ھمین دلیل است کھ پیامبر اسلام 

نوز حضرت آدم بھ ھ«با اینکھ در مقطعی از زمان و بر قطعھ ای از زمین و از رحم مادری پا بھ جھان نھاد ولی می فرماید کھ: 
و برخی دیگر از اولیای  (ع)مشابھ ھمین ادعاھای حیرت آور از زبان علی». لحاظ خلقتش در میان آب و گل بود کھ من پیامبر بودم

الھی شنیده شده است. زیرا کسی کھ بھ نور کلمة الله منور شد ملحق بھ خود خداوند گشتھ  است پس از ظلمات دھر رھیده است. 
و زندگانی دوره غیبت کبری و ظھور جھانی امام زمان نیز بر ھمین حقیقت است کھ درک نشده است. و اینست کھ مسئلھ تولد 

برخی از مسلمانان اصلاً تولدش را منکرند و برخی دیگر نیز کھ منکر تولدش نیستند غیبتش را منکرند و برخی دیگر ظھورش 
نین ظھورش جملھ نوری است یعنی اللھی است و لذا چھ بسا برای را. زیرا حقیقت اینست کھ ھم تولد و ھم غیبتش و ھمچ

بسیاری از منتظران ظھورش جھان بھ پایان رسد و ظھوری رخ ندھد. در حالیکھ حدود یازده قرن است کھ ظھورش آغاز شده 
عصر، ھمھ نشانھ ھای  است و ھم اکنون نیز بھ نقطھ عطفی از این ظھور وارد شده ایم و ھمھ وقایع زمینی و آسمانی و بشری در

در  -قرآن» در حالیکھ شرایط و علائم قیامت مھیا و عیان شده است کافران می گویند پس کی فرامی رسد.«ظھور او ھستند. 
حالیکھ دھھا آیھ در قرآن صریحاً بیان می دارد کھ قیامت در جریان است پس ظھور امام نیز بھ عنوان یکی از شرایط قیامت در 

فقط جھل ما نسبت بھ روایات است کھ ما را بر این قیامت و ظھور کور کرده است کھ این نیز یکی از مکرھای  حال وقوع است.
  الھی می باشد درباره کسانی کھ با او و دین و امامش مکر و بازی می کنند.

ما بھ تفصیل اثبات شده از ھمھ آیات و روایات اسلامی درک می شود کھ حق و عدل امر واحدی است و این معنا در آثار  -۵۵۵
است. در قرآن کریم می خوانیم کھ پیامبران آمدند تا حق آنچھ کھ در نزد مردمان است را بیان کنند ولی اکثر مردم انکار کردند و 
این حق گریزی ھمان عدل گریزی است، زیرا عدالت یعنی درک و تصدیق ھر آنچھ کھ ھستیم و نیستیم و داریم و نداریم. ھر کھ 

حق را باور کرد و بر آن مستقر شد عادل است. و البتھ حق کامل و عدل کامل در نزد انسان کامل است. ولی آیا براستی این 
امروزه چند درصد مردم و یا چند درصد از مسلمانان و شیعیان بھ چنین حق و عدلی لااقل بطور نظری باور دارند. این ھمان 

  میزان حقیقی طلب ظھور ناجی است.

کھ فھمید و باور کرد کھ ھر آنچھ کھ در کل زندگیش بر سرش آمده و ھست عین حق است و عدالتی است کھ ھنوز تحت آن -۵۵۶
الشعاع رحمت قرار دارد بھ توبھ و استغفار می رسد و لایق ھدایت می گردد و می تواند خدا را جداً بخواند، از سر نیاز و نھ ناز. 

چون خودش وعده داده است. و اما این اجابت اصلش نوری است، یعنی باطن آدمی از و این خواندن بی تردید اجابت می شود 
ظلمات کفر و انکار و طلبکاری از خدا خارج می شود. پس می بینیم کھ ظھور کلمة الله در انسان بدون عرفان نفس ممکن نیست، 

  زیرا کلمھ الله و ظھورش جز عرفات حق نیست.

لائی است، یعنی دو تاست: روح و نفس، شاھد و مشھود، عارف و معروف، خالق و مخلوق و  -انسان متقی یک انسان ال -۵۵٧
بھ زبانی دیگر من و خودم! اینست کھ می گوئیم یک مؤمن اھل عرفان نفس مصداق ارض واسع خداوند است کھ فرد سالک 

  المشھود.مشغول جھاد با خویشتن است در زیر نگاه الله کھ ھوی این دوگانھ است: ھوالشاھد و

». آنکھ خود را نشناخت نابود است«ولی انسان جاھل و بی تقوا دو تا نیست، نھ اینکھ یگانھ است بلکھ اصلاً نیست.  -۵۵٨
   -(ع)علی

اینست کھ در قرآن کریم وصف بھشت و بھشتیان اکثراً از برای متقین است کھ در جنات نعیم پروردگارند کھ از آن نھرھای  -۵۵٩
د و در جریان است. این ھمان ارض واسع خداوند است کھ در تن و جان متقین است. پس بدان کھ متقین ھمان جاودانھ می جوش

  عارفانند و تقوا زمینھ و زیربنای عرفان است. پس ھر کجا کھ عارف بی تقوائی را دیدی بدان کھ او یک شیطان است.

ن آنھاست را آفرید و سپس بر عرش یگانھ شد و شما را جز خداست آنکھ در شش روز آسمانھا و زمین و ھر آنچھ کھ بی« -۵۶٠
آدمی چگونھ بھ یاد آورد دورانی را کھ خودش در آن دوران  -٣سجده» او ھیچ یاور و شفیعی نیست پس آیا بھ یاد نمی آورید.
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قت ازلی است، یعنی لوح ھنوز وجود نداشتھ است؟ بھ نور کلمة الله! زیرا کلمة الله کلمھ ازل است و خالق ازل است و حافظھ خل
در ازل جز خدا نبود و «محفوظ است و بدان کھ در قرآن کریم اصلاً واژه و معنای ذکر در ھمھ آیات معطوف بھ کلمة الله است. 

پس کلمة الله آن نوریست کھ می توان بھ یاریش بر ظلمت دھر و نسیان  -حدیث قدسی» خدا یک کلمھ بود و آن کلمھ خدا بود.
  مد و بھ حضور حق پیوست.عصر فائق آ

لا می کند. این معنا عیناً در انسان نیز  -بدان کھ کلمة الله طلیعھ ظھور است کھ آن گنج نھان را عیان می کند، یعنی لا را ال -۵۶١
و واقعھ لا می کشد و این سرآغاز بخودآئی و خلق جدید است  -وجود دارد، یعنی اراده بھ ظھور است کھ عدمیّت آدم را از لا بھ ال

اللھیت انسان است کھ وجود آدمی را ارض واسع خداوند می سازد کھ امر بھ ورود در آن و ھجرت بسوی آن و سیر در آن و 
جھاد در آن کل مراحل دین خداست و آنکھ بر این ارض وارد شد آنگاه می بیند کھ خداوند آسمانھا و زمین و ھر آنچھ کھ بین 

در نور «انسان آفریده است. کھ اینگونھ نگاه حاصل نظر کردن انسان بھ باطن خویشتن است.  آنھاست را بھ حق آفریده و برای
  - قرآن». نگاه مؤمنان عجایبی وجود دارد کھ از دیگران پنھان است

و بدان کھ با پیدایش نور کلمة الله در جان آدمی ھمزمان دو شوق و عطش فزاینده آغاز می شود کھ یکی شوق دیدار  -۵۶٢
گار است و دیگری عطش ظھور ناجی موعود. کھ این دو بتدریج یکی می شود. و اینست کھ خداوند می فرماید: در انتظار پرورد

باشید کھ ما ھم در انتظاریم. یعنی انسان بمیزانی کھ بر ولایت الھی وجود خود وارد می شود کھ ھمان ارض واسع خداوند و 
ی ولی الله اعظم برمی آید کھ وجھ اعلای پروردگار است. در حقیقت انسان پرستش خالصانھ اوست در بیرون نیز بھ جستجو

سالک در انتظار ظھور خویشتن است و امام ھمان خویشتن خویش ھر انسانی است. و ھر سالکی امام زمان قوم خویش است. و 
  اوست و لذا ھمواره الله اکبر است!اینست کھ آخرین و کاملترین جمالی کھ انسان از پروردگارش شھود می کند جمال آسمانی خود 

نماز و ذکر خدا بایستی خاشعانھ و نیازمندانھ و عابدانھ و در عین حال محباّنھ باشد. گاه برخی را بر نماز یا ذکر می بینیم  -۵۶٣
می کنند. کھ گویا برای خدا خط و نشان می کشند و استکبار از عبادتشان آشکارست کھ گوئی بر خدا منت می گذارند کھ یادش 

مباد کھ از این نوع عابدان باشیم! خداوند راه تقربش را بر بشر بسیار آسان نموده است تا آنجا کھ می فرماید بھر وسیلھ ای 
  بسوی من تقرب جوئید.

در عالم خلق، خداوند نعمت و ھدیھ و لطف و کرمی برتر از اسمائی کھ ازخودش بما معرفی نموده، اعطا نکرده است. و  -۵۶۴
ھیچ کتاب آسمانی اینھمھ اسمای الھی وجود ندارد کھ در قرآنش! ھر اسمی از او کھ در نزد ماست باارزش تر از ھمھ خزائن  در

  زمین است و آسمان! چرا کھ اسمش ما را بھ خودش می رساند و خزائن او ما را از خودش بازمی دارد.

کھ ما بتوانیم آنرا برای خود وصف کنیم و از این طریق او را  و این مھم را بدان کھ ھیچیک از اسمایش، صفاتی نیستند -۵۶۵
بشناسیم ابداً!خداوند ھرگز در کتابش اسمای خود را وصف نکرده است و تعریفی ننموده است. اسمای او ھمانطور کھ لغت اسم 

آنانکھ روی خود را تسلیم او «می گوید سوی او ھستند و ما را بسوی او قرار می دھند یعنی روی ما را تسلیم روی او می کنند. 
یعنی اسمایش ما را با ھم روبرو می کنند و وجھی از وجوه او را از درب آن اسمش می یابیم کھ  -قرآن» کردند ھدایت شدگانند.

این یافتنی روحانی است کھ منجر بھ خلق شدن ما بواسطھ آن وجھ او می شود. پس خلق جدید تماماً خلقتی رو در رو و جمالی 
. یعنی تجلیات جمال اوست کھ ما را می آفریند چون او. تخلقوا باخلاق الله عین تخلقوا باسماءالله است و تخلقوا بوجھ الله! در است

  این معنا بمان!

پس اسمای او ما را می آفرینند و وجود الھی می بخشند و الھی می کنند و این متألھ شدن بمعنای وجودی کلمھ است و نھ  -۵۶۶
اینک بنگر کھ آیا در عالم خلق، موجوداتی عالیتر از اسمای الھی ھستند. کھ عالیترین این اسماء ھم کلمة الله است:  فلسفی. پس

  کلمھ الله عالیترین است! و بدان کھ کلمھ الله دیگر موجودی در عالم خلق نیست بلکھ خود خالق است.

م جاری شد کھ: ربنّا اتم لنا نورنا! پروردگارا نور ما را کامل در نخستین روزھای رمضان امسال این دعای قرآنی بر زبان -۵۶٧
بر قلمم جاری شد. و این اجابت دعایم بود زیرا کلمھ الله کل نور اوست و نورالنور » کلمة الله«فرما! کھ چند روز بعد این کتاب 

  اوست کھ خالق ھمھ نورھاست: الله نور آسمانھا و زمین است!

ل است یعنی ذکر کل است پس بایستی کامل و خالص و فقط بھ قصد پرستش بر زبان و دل جاری شود کلمة الله ذکر توک -۵۶٨
وگرنھ خسران عظیمی حاصل می شود. یعنی در این ذکر از خدا جز خدا نباید خواست. پس این ذکر عاشقانھ است و ذکر عبادالله 

  یت و مطالبات!المخلصین است پس نبایست بھ ھوس بر زبان آید و یا بھ شرک و سھو

اگر اسمای الھی جملھ ذکرند یعنی بھ یادآورنده وجودند کلمة الله بھ یادآورنده ترین اذکار است زیرا کلمھ ازل است کھ جامع  -۵۶٩
  ھمھ اسمای دیگر است. پس بھ یادآورنده ترین و جامعترین اذکار است.
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ن رسید کھ آخرین و کاملترین مخلوق ھم بود. و اینست کھ این اولین اسم خداوند در آخرالزمان بھ عرصھ ظھور از انسا -۵٧٠
فقط در دین اسلام و قرآن کریم است کھ خداوند (الله) خودش مؤمنان و متقین را در نزد خودش تعلیم می دھد: خدا ھر کھ را 

ا نازل و القاء می خواھد از نزد خود حکمت دھد، ھر کھ را خواھد در نزد خود تعلیم دھد و بھر بنده ای کھ خواھد روحش ر
و این امر قبل از اسلام محمدی فقط مختص انبیای الھی بود و با ظھور اسلام شامل ھر بنده مؤمنی می تواند  -فرماید... قرآن کریم

  باشد و این جنبھ ای از کمال رحمت و نعمت خدا در خاتمیت است. و این کمال از کلمة الله است.

عات نزول ذکر و روح بر اینجانب ناخودآگاه ھمھ ھوش و حواسم متوجھ کلمة الله بود و بھ یاد می آورم از نخستین سا -۵٧١
  شبانھ روز اندیشھ ام در سرّ این کلمھ متحیر و متفکر بود کھ تا بھ امروز ادامھ داشتھ است.

بھ درجھ ای از عدالت  جامعھ نجات و سعادت امام زمانی جامعھ ای دوستانھ است کھ این دوستی قلبی بین مؤمنانی است کھ -۵٧٢
و تعادل با خود رسیده اند. و این عدالت وجودی حاصل تحقق لااقل اسمی از اسمای الھی در جان انسان است بھ درجھ ای. کھ این 
تحقق حاصل نور کلمة الله است کھ از وجود امام زمان بر کل بشریتِ توبھ کرده و مؤمن می تابد کھ این نور، اسماءالله را در 

آحاد بشری احیاء می کند و اینست راز عدالت کھ اساس دوستی و محبت بین آحاد بشر است. زیرا رابطھ قلبی کھ ھمان فطرت 
محبت است فقط بین قلوب مؤمنین رخ می دھد کھ بھ نور اسماء الله زنده شده است. بین قلوب شقی و مرده رابطھ ای پدید نمی 

ب مؤمنین را بھم مربوط ساخت کھ اگر تمام دنیا و دو برابرش را صرف این کار می خداوند منت نھاد و قلو«آید جز ریا و مکر! 
  -قرآن کریم» کردند نمی توانستند.

تا نوری از خداوند در جان آدمی درخشش نیابد انسان بر جای خویشتن قرار نگیرد و بھ تعادل با خود نرسد و عادل نشود  -۵٧٣
وز و بخیل و قحطی زده است. و این شعاعی از نور کلمة الله است کھ انسان را خلیفھ و قانع و غنی در خود نگردد و ھنوز متجا

خدا می سازد و این خلافت اساس عدالت است زیرا انسان جز برای این مقصود آفریده نشده است و لذا تا بھ این نور نرسد بی 
  ع نمائید.از اینجانب رجو» ذکر«وجود و سرگردان و گمشده است. در این باب بھ کتاب 

عدل بمعنای تعادل در کاملترین معنایش تعادل بین بود و نبود است. کھ آدم عدم است و خدا ھم وجود! پس این تعادل جز  -۵٧۴
کھ از اسمای الھی است کھ کمالش در خلافت » عادل«بواسطھ این خلافت و جایگزینی ممکن نیست و اینست راز و حقیقت اسم 

  است! (ع)ده است. پس عادل کامل خلیفھ خداست کھ نخستین خلیفھ کاملش علیبین انسان و خداوند محقق ش

نشان دادیم کھ عدالت در درجاتش حاصل درخشش و احیای اسماءالله در فطرت انسان است کھ این ھمان واقعھ خلافت است  -۵٧۵
است حضور دارد و آن خلافت بین ال و یعنی جایگزینی بین بود و نبود کھ این حقیقت در ذات کلمة الله کھ کلمھ وجود و ظھور 

» لا«لاست. کھ این معنا در صورت ظاھری لفظ ال و لا نیز مشھود است کھ چون ال را بھ لحاظ ترتیب حروفش معکوس کنیم 
  حاصل می آید و بھ عکس نیز.

دم است و خلاقیت بین پس اگر در قرآن کریم آمده کھ جھان ھستی بر عدل استوار است عین معنای خلافت بین وجود و ع -۵٧۶
ال و لا. و لذا جھان ھستی صورت الله است و اینست کھ گفتھ می شود کھ عالم ھستی صورت عدم است یعنی صورت لاست. یعنی 

اینک بھتر درک می کنیم ». ھر چھ در جھان است نابود است الا جمال خداوند«لا. و اینست کھ می فرماید:  -لای آشکار شده: ال
را کھ: آنچھ کھ ھست، نیست و آنچھ کھ نیست، ھست. این ھمان معنای تعادل بین بود و نبود است. و این  حقیقت این سخن

  کاملترین بیان عقلانی سرّ کلمة الله است کھ در تاریخ معرفت بشری سابقھ نداشتھ است.

است کھ اگر بذرش در اندیشھ و  این حقیقت مذکور نابترین و ریشھ ای ترین و کاملترین و توحیدی ترین معنا و مفھومی -۵٧٧
جان کاشتھ شود، شجره حکمت و معرفت توحیدی را در سریعترین و کوتاھترین مدت در وجود آدمی بھ بار می نشاند و فقط از 

  منظر این راز است کھ می توان بر دوگانگی و دیالکتیک وجود فائق آمد.

ندارد پس عدالت او عین عشق اوست. پس کلمة الله، کلمھ عشق و اگر این خلافت جز عشق خدا بھ انسان معنای دیگری  -۵٧٨
است. پس ذکر این کلمھ از زبان و جان بنده اش نیز بایستی عاشقانھ باشد! کھ این عشق ھمان رحمت محمدی بر عالمیان است 

 ذکر لقاءالله است و کھ کمال این رحمت در معراج محمدی محقق شد کھ ظھور کلمة الله در صورت انسان بود. پس ذکر کلمة الله
  کسی کھ حامل این ذکر و با این معنا نباشد ھنوز محمدی نیست.

زیرا آنکھ بدی می کند بدی را بھ اسم خوبی مرتکب می شود  -٩٠نمل» آنکھ بدی کرد واژگون شد بصورتش در آتش.« -۵٧٩
. و صورت آدمی عصاره ام الکتاب و نفس پس شعور و وجدانش را وارونھ می سازد و کلمات خدا را تبدیل و واژگونھ می کند

ناطقھ اوست پس بصورت واژگون می شود. و این حاصل عمل کسی است کھ عدمیت خود را لباس وجود می پوشاند. زیرا 
تبھکاری بشر از نابودگی و بی ارادگی و ھیچی اوست کھ در صورت وجود پنھان شده است کھ ھمان صورت الھی بشر است. در 

  ر تأمل کن!این معنا بسیا
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و بدان آنکھ عمل بدی را تحت عنوان عمل خیری مرتکب می شود بھ یاری یکی از اسماء و صفات الھی این گناه را  -۵٨٠
مرتکب می شود یعنی عمل بد خود را بھ خدا نسبت می دھد. پس آن اسم یا صفت الھی وی را واژگون می کند ھمانطور کھ 

  ب شد یعنی عملش موجب واژگونی او می شود.خودش این واژگونی را در نفس خود مرتک

و این واژگونی بواسطھ اسماء الھی چھ در نماز و ذکر و یا معرفت دینی مصداق مکر با خداست و نیز مکر خدا با این  -۵٨١
  رد.مکاران. ولی مکر خدا از خیر و رحمت اوست زیرا موجب رسوائی انسان مکار شده و او را از این واژگونسالاری بازمی دا

اکثر انسانھا بھ جای اینکھ عدمیّت خود را شناختھ و تصدیق نموده و بھ محضر خداوند ببرند و طلب وجودش نمایند  -۵٨٢
عدمیت خود را لباس وجود می پوشانند کھ مھلکترین آن لباس مذھب و عبادت و ذکر است کھ موجب اشد واژگونی می گردد کھ 

  سقوط در درک اسفل السافلین است.

شب مخصوص من است «یک حدیث قدسی کھ شیخ اکبر ابن عربی نقل می کند خطاب بھ عارفان شب زنده دار می فرماید  -۵٨٣
این حدیث برای اینجانب در حکم یک زلزلھ عرفانی » نھ برای قرآن خواندن. شب مخصوص من است نھ برای حمد و ثنا (نماز)

زیرا کھ خداوند نیمھ شبھا بھ آسمان دنیا فرود می آید تا با عارفان شب  بود ھر چند کھ بھ لحاظ عرفانی سخنی چندان جدید نبود
خواندن خداوند بھ وقت سحر، مشھود «بیدارش دیدار کند (یک حدیث نبوی) کھ این معنا در خود قرآن کریم ھم واضح است کھ 

دوش وقت سحر از غصھ نجاتم دادند...  و این آشکارا سخن از لقاءالله است سحرگاھان کھ ھمھ عارفان از آن دم زده اند:» است.
عمری مشغول ذکر (خواندن خدا بھ زبان) بودم کھ «از این منظر آن سخن معروف بایزید بسطامی ھم مفھومتر می گردد کھ: 

این بدان معناست کھ شب زنده داران عارف نیمھ شبھا و خاصھ سحرگاھان بایستی مھیاّی » بناگاه دیدم کھ حجابم ذکرم بود.
رش باشند کھ این غایت تقرّب الی الله است و اگر تقرب الی الله نیت دیدار با پروردگارش را نداشتھ باشد پس چھ می تواند دیدا

باشد و اصلاً میزان تقرب چیست؟ ولی خداوند بارھا در کتابش اشکال کار را متذکر شده است کھ: ولی مسئلھ اینست کھ اصلاً 
» زیرا دلھایشان در تصرف دنیاست.«چرا؟ » چون شوقی بھ دیدار با پروردگارشان ندارند.«چرا؟ دیدار پروردگار را باور ندارند. 

پس اول و آخر و علت و معلول این مسئلھ ھمان لقای رب  -قرآن» زیرا در جستجوی لقای پروردگارشان نیستند.«چرا؟  -قرآن
  است.

است. کلمھ الله بظاھر » الله«آن آغاز شد و آن راز مؤنث بودن کلمھ و اما بازگردیم بھ ھمان راز اولیھ ای کھ این رسالھ با  -۵٨۴
است پس این کلمات ھم بخودی خود قابل پرستش ھستند. » ال«تأنیث بر » ه«تأنیث دارد مثل الھ کھ » ه«ھم مؤنث است زیرا 

  لا قابل پرستش است آیا این پرستش دلیل معنوی و مفھومی ھم دارد؟  -سئوال اینست کھ چرا ال

ھمانطور کھ برخی از متکلمین لفظ الله را مخفف ال الھ می دانند کھ بمعنای الھ معروف و شناختھ شده می باشد، خود الھ  -۵٨۵
است. پس این ال است کھ قابل پرستش است یعنی عرفات و ظھور و شناخت و معرفت » ال«ھم بھ این دلیل قابل پرستش است کھ 
الھ شود بھ پرستش مطلق می رسد  -ال اگر این الھ باز ھم معروفتر و شناختھ تر شود و الاست کھ قابل پرستش است ولاغیر. ح

  یعنی الله کھ مخفف ال الھ است.

لا است کھ در مجموعھ آثارمان بھ این معنا از  -ولی ما برای کلمھ الله ریشھ لغوی و عرفانی دیگری معرفی کردیم و آن ال -۵٨۶
  و در این رسالھ تماماً این معنا را در کل جھان ھستی جستجو کرده ایم و تأویل و تعین نموده ایم. جنبھ ھای گوناگونی پرداختھ ایم

لا قابل پرستش است؟ زیرا بودِ نبود است: وجود عدم یا عدم وجود! آیا بھ لحاظ معنوی و یک مسئلھ معرفت  -حال چرا ال -۵٨٧
ی تر و حیرت آورتر از بود نبود ممکن است؟ یعنی ظھور عدم! شناسانھ، مفھومی نابتر و مطلق تر و اضدادی تر و توحید

ھستی نِیستی و نیستی ِھستی! بھ لحاظ مفھومی و عقلانی و شعوری و عرفانی، معنائی با عظمت تر و عالیتر و محالتر از این 
  ة الله است.ممکن نیست کھ ممکن شده است و این عین امکان محال است: محالی کھ ممکن شده است و این بقدرت کلم

» ه«و اما مسئلھ دیگر اینست کھ اصولاً چرا یک پدیده و معنای مؤنث قابل پرستش است و نھ مذکر؟! چرا الفاظی کھ با  -۵٨٨
  ختم می شوند قابل پرستش و یا لااقل محبوب می شوند.

، عزیز، لطیف، رحیم و غیرھو نھ جز کلمھ الله ھیچیک از اسمای دیگر الھی ظاھری مؤنث ندارند مثلاً حکیم، حلیم، قدیم -۵٨٩
حکیمھ و حلیمھ و... . ظاھر این الفاظ مذکر است کھ جملھ از کلمة الله ھستند کھ مؤنث است ھمانطور کھ در معرفی آن در کتاب 

  استفاده شده است: کلمة الله ھی العلیا!» ھی«خدا ھم از ضمیر مؤنث 

اه کھ از عمق سینھ برآید بھ ھر کدام از اعراب (فتحھ، ضمّھ یا صدای دم و بازدم است بخصوص آنگ» ه«حرف و لفظ  -۵٩٠
  کسره).
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و نیز می دانیم کھ حیوانات مؤنث مھد پرورش و ظھور نسل ھستند از جملھ انسان! ھر چند کھ بذر و نطفھ مرد (مذکر) در  -۵٩١
کننده است ولی زن، آشکار و آشکارگر رحم زن، اصل این پیدایش است کھ البتھ پنھان است. ھمانطور کھ مرد، پنھان و پنھان 

است از ھمھ جنبھ ھای مادی و معنوی! و خود مرد ھم در زنش آشکار و معرفی می شود ھمانطور کھ از زن (مادر) ھم پا بھ 
  عرصھ وجود می نھد. پس تأنیث، قلمرو ظھور است و اینست کھ قابل پرستش است. کلمة الله ھم چنین است.

ھ دلیل عیان و عیانگر بودن زن است کھ امر بھ حجاب و عفاف و پوشش شده است الا برای محرمان و اتفاقاً درست ب -۵٩٢
خویش کھ اصلش ھمسر محبوب است. خداوند ھم کھ اصل ظھور و ظاھر کننده وجود است و اظھرالظاھرین است قابل پرستش 

  اولیایش رخ نمی گشاید.است و نیز اینکھ از نگاه نامحرمان خویش پنھان است و جز برای محباّن و 

و اما اصل و اساس محرمیت و نامحرمیت و اھل و نااھل بودن چیست؟ زن و شوھر بھ این دلیل بر یکدیگر کاملاً محرم  -۵٩٣
خداوند از نفس خود شما برای شما ھمسری برگزیده است و بین شما «ھستند کھ خداوند آنان را از نفس ھمدیگر برگزیده است. 

ھمانطور کھ در خلقت ازلی ھم حوا از باطن آدم پدید آمده است و ظھور آدم است و لذا  -قرآن» ار داده است.رحمت و رأفت قر
  بواسطھ آدم محبوب شده است.

حال بنگر کھ محرمان و دوستان حق و اھل الله چھ کسانی ھستند؟! کسانی کھ خداوند را در باطن خود جستجو کرده و یافتھ  -۵٩۴
و آن در خود شماست چرا نگاه نمی «اند و لذا خود را عین ذات خود می دانند و خودِ خود می خوانند  و شناختھ و پرستیده

این ھمان معنای نزدیکتر از رگ گردن است. یعنی خدا بھ آدمی محرمتر از خود آدم بخودش می باشد. ھمانطور کھ  -قرآن» کنید.
خودشان بخودشان است. پس دوستان خدا جز عارفان نیستند کھ از راه در قرآن کریم می خوانیم کھ رسول بر مؤمنان مقدمتر از 

  خودشناسی بھ خداشناسی رسیده اند. برای این جماعت است کھ در شب زنده داری حتی قرآن و نماز ھم حجاب است.

عنای وجھ برای یک عارف، شھود الھی بھ جمال خویشتن است کھ این ھمان م بھ ھمین دلیل است کھ کمال شھود الھی -۵٩۵
یعنی خداوند ظھور حقیقت نھان انسان است و فقط  -اعلای پروردگار در نزد انسان است کھ باید طلب و دیدار شود. سوره لیل

بدین لحاظ و با این معرفت و یقین و جستجو و سلوک است کھ خداوند حقیقتاً و قلباً و روحاً و جسماً پرستیده می شود و تن 
  می شود آنگونھ کھ شرحش رفت.عارف ارض واسع پروردگار 

ولی امروزه در مرحلھ اوج گیری روزافزون قیامت آخرالزمانی، دیگر عارفان مخاطب این آیات و احادیث لقاءاللھی و  -۵٩۶
اخلاص در دین نیستند بلکھ کل بشریت در عرصھ عرفات حق قرار دارد و تحت الشعاع ظھور کلمة الله مجبور است کھ عارف 

ن کور و کر و لال و احمق و دیوانھ شود کھ ھیچ نفھمد و نبیند یعنی بدست خود نابود گردد. گرایش روزافزون باشد و یا چنا
عرفان گرائی ھا در سراسر جھان در عصر ما، دال بر این ادعاست کھ اگر معارف توحیدی را راه و روش این جنبش فطری خود 

ید. از این منظر ارزش و معنای رسالت عرفانی ما و مجموعھ آثار ما بھتر قرار ندھد بھ تسخیر اجنھ و شیاطین و دجالان درمی آ
درک می شود کھ چرا اینھمھ اسرار اعلای خلقت را بھ زبان عامھ و امی بر ھمگان بیان و عیان کرده ایم. این نیاز و ضرورت 

  اضطراری و واجب الوجودی دوران ماست.

رت و تأسف شاھد انھدام و تباھی بسیاری از احکام شرع و شعائر الھی ھستیم پس اگر در آخرالزمان در کمال حیرت و حس -۵٩٧
خود بھ نوعی یک نشانھ و عبرت و بلکھ توفیق اجباری جھت پناه بردن بھ خود خداست زیرا دین راه رسیدن بھ خداست و 

خود بھ خود از اعتبار ساقط می  شریعت روش این راه است و شعائر الھی نشانھ ھای آن می باشند کھ در عرصھ ظھور کلمة الله
است کھ می فرماید: چون بھ کمال اسلام رسیدید برای خدا خروج کنید  (ع)شوند و این بھ نوعی مصداق آن کلام معروف امام علی

کھ بی تردید این خروج آخرالزمانی کھ یک خروج اجباری است برای مشرکان و منافقان کھ از دین و شریعت بعنوان ابزار معیشت 
  و ریاست بھره می برند واقعھ خوشایندی نیست.

یکی از مھمترین شعائر الھی در اسلام و بلکھ ھمھ مذاھب ابراھیمی خانھ کعبھ است کھ قبلھ خداپرستان است و می دانیم  -۵٩٨
خانھ کعبھ بھ مثابھ اکمل و جامع ھمھ عبادات است ولی با ظھور اسلام و امامت و بخصوص با واقعھ کربلای حسینی  مراسم حج

بارھا مورد انھدام طبیعی و بشری قرار گرفت. یکبار بواسطھ آتش سوزی عمدی بدست لشکریان یزید و سپس زلزلھ و بار دیگر 
سیل، این خانھ نابود شد. حال آنکھ خداوند در طول تاریخ قبل از اسلام خودش از این خانھ حراست نموده است کھ مشھورترین 

است کھ خداوند با امداد غیبی این سپاه را تار و مار ساخت. ولی امروزه شاھدیم کھ بھ عمد و  آن واقعھ تھاجم اصحاب فیل
دسیسھ حاکمان حجاز و یا نادانستھ چاه زمزم کھ اساس پیدایش کعبھ است بھ موادی زھرآگین و مھلک آلوده و مسموم گشتھ 

حاجیان شده است. و این فقط یک نمونھ است کھ است. آبی کھ در طی ھزاران سال شفابخش امراض بود خود ھلاک کننده 
» و در آن روز جز خدا ھیچ پناه و یاور و دادرسی نیست.«مشابھش فراوان می باشد کھ جملھ از علائم ظھور کلمة الله است: 

یده است و و اصلاً آخرالزمان بمعنای پایان راه است، راه تا خدا. و زمان جز مھلت ظھور و دیدار نیست کھ بھ آخر رس -قرآن
  اینک ساعت دیدار است: السّاعھ!
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یعنی ھر آنچھ سخن و معرفت و حجت و حقیقت کھ در گذشتھ ھا فقط مختص عارفان و اولیای الھی بود اینک خواه ناخواه  -۵٩٩
کور مشمول کل بشریت است. حال بھتر درک می کنیم کھ چرا ھمھ آدمیان دارای احساسات عرفانی الوھیت ھستند کھ این احساس 

  اگر بھ معرفت و خودآگاھی توحیدی نرسد محمل شیاطین می شود.

پس اگر امروزه در سراسر جھان در ھمھ مذاھب، متشرع ترین آدمھا را گاه شرترین آدمھا می یابی جز حقیقت آخرالزمانی  -۶٠٠
ی بھ دیدار مجنون رفت و مجنون ظھور کلمة الله علت دیگری ندارد و بھ مانند آن حکایت معروف لیلی و مجنون است کھ شبی لیل

پس مشکلی جز بی معرفتی و  -قرآن» حق آمد ولی نشناختند و انکار نمودند.«در حضور لیلی مشغول نامھ نوشتن بھ لیلی شد... 
  حق نشناسی در میان نیست. 

 این بود سیر از حق با حق در خلق!

  

  ع�ی  
  

  

  

  فصل دوم
٢  

  
  
  
  

  ھستی بخش و مھرپرور - »بسم الله الرحمن الرحیم«حضرت 
ارحم  -ارحم الخالقین - خیرالراحمین -ارحم الراحمین -مرّحم -راحم -رحیم -رحمان( 

  ) و ....ارحم الرازقین  -الراشدین
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  یا رحیم یا رحمن
  

را می جوید و نیز  ، سمت و سوی آنن از طریق بر زبان راندن اسم کسیست و انساا ، سمت و سوی آناسم ھر کس یا چیزی -١
. ھم�انطور ک�ھ واژه را بھ دیدار با آن چیز می کشاند ، انسانسوی خود می خواند. پس اسم ھر کس یا چیزیآن کس را بھ سمت و 

. زیرا اگر در حضور خود چیزی باشیم دیگر اسمش را بر زبان نمی ران�یم مگ�ر آنک�ھ در عربی بھ معنای سمت و سو است» اسم«
. وج�ود آن  . پس اسم ھر کس یا چیزی سمت و س�وی آن اس�ت ن�ھ خ�ودزیمما نباشد تا او را متوجھ خود سا آن چیز یا کس متوجھ

. در حقیق�ت انس�ان بواس�طھ اس�م چی�زی آن چی�ز را ب�ھ چ کس و چیزی خود موجودیت آن نیس�تھمانطور کھ بطور واقع ھم اسم ھی
اه ک��ھ آن ک�س ی��ا چی�ز حاض�ر ش��د اس�مش منتف��ی م�ی ش��ود و . و ل��ذا آنگ�را احض��ار م�ی نمای�د لح�اظ وج�ودی طل��ب م�ی کن��د یعن�ی آن

. و ف�راق و ع�دم آن چی�ز و ن�ھ وج�ودش . پس اسم ھر چیزی دلالت می کند بر غیب�ترد و دیگر بر زبان رانده نمی شودخاصیتی ندا
دش ب�رای . ھمانطور کھ ھیچکس خودش را ب�ھ ن�ام خ�ود ص�دا نم�ی کن�د چ�ون وج�وبی اسم است و بی نیاز از ھر اسمییعنی وجود 

ی . اسم ب�راو مھمل است و بیگانھ و بی خاصیت . یعنی اسم ھر کسی برای خودش بی مسمّا و منتفیاستخودش موجود و حاضر 
یش�ی م�ی . اسم نشانھ بیگانگی و غربت و غیریت و عدمیت است کھ بھ وج�ود و حض�ور و خوخویشتن نیست بلکھ برای غیر است

س�ت . پ�س اس�م ھ�ر چی�زی یابن�ده و آفرینن�ده آن چی�ز اخ�وانیم را از ع�دم ب�ھ وج�ود م�ی ، کس�ی ی�ا چی�زیخواند. یعنی از طریق اس�م
. و م�ی دان�یم ک�ھ ھم�ھ کلم�ات ب�ر اس�اس چنین ھستند چھ اسم و چھ غیر اسم . و اصولاً ھمھ کلماتبواسطھ غیر. پس اسماء خلاقند

. و ل�ذا س�خن گف�تن ب�ھ معن�ای ن�دض�مایر پدی�د نم�ی آیاسماء پدید آمده اند و بدون اسم موجودات ھیچ کلمھ اعم از ص�فات و افع�ال و 
ب�دون اس�می دارای ص�فت و فعل�ی . و ھیچ چی�ز موجودات است کھ دارای اسم ھستند فراخواندن و حاضر نمودن و بھ وجود آوردن

دن ک�ردن و آفری�دن و حاض�ر نم�و . پ�س س�خن گف�تن ھمان�ا خل�قت و ضمائر دارای منشأ اسمی ھس�تند. پس ھمھ افعال و صفانیست
  .سخن یعنی اسماء در گردش می باشند. پس کلمات عناصر و اتم ھای آفرینش ھستند کھ بر محور ھستھ مرکزی است

بھ خدا و خدا را بھ ما م�ی ، خود خدا نیستند بلکھ ھمچون محمل یا مرکبی و یا جاده ای ھستند کھ ما را پس الله، رحمن و رحیم -٢
. ھمچون دربی است کھ بس�وی غی�ب الغی�وب ب�از م�ی ش�ود و ی�ا و روش خدایابی استیم راه بنابراین بسم الله الرحمن الرحرسانند. 

. پ�س ی�ک درب ی�ا ج�اده دو م از آن سوی غی�ب ب�ھ م�ا رس�یده اس�تدربی کھ از غیب الغیوب بسوی ما گشوده می گردد زیرا این اس
  طرفھ است .

گشاید و ق�رآن عل�م ی شود و این کلیدی است کھ درب قرآن را می بیھوده نیست کھ قرآن کریم با بسم الله الرحمن الرحیم آغاز م -٣
ی کنن�د و اھ�ل ق�رآن فرموده اند کھ مؤمنان در ق�رآن ب�ا خداون�د دی�دار م� ع. و اینست کھ ائمھ اطھار خداست و علم او، وجود اوست

  .قیامت محوری ترین موضوع قرآن است. ھمانطور کھ اھل قیامت است
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اس�م فقط اسمی نیست کھ ما خداوند را فرا می خوانیم و حضورش را تقاضا می کنیم بلک�ھ بواس�طھ ای�ن  بسم الله الرحمن الرحیم -۴
  .ھ ھمین طریق بخوانیمما آموختھ کھ او را ھم بھ . نخست او ما را بواسطھ این اسم خوانده است و باو نیز ما را فرا خوانده است

ت�ا و ب�ی عل�ت  برت�رین و نزدیکت�رین اس�م اوس�ت و اس�م اح�دی و ص�مدی و ب�یما آموختھ است الله ھ ھمانطور کھ خود خداوند ب -۵
عن�ی ای�ن اس�م . یوجودش م�ی رس�یم در کوت�اھترین م�دت . یعنی بواسطھ این اسم بھ نزدیکترین حد حضور واوست در سوره توحید
ھویت و نور معرف�ت اح�دی و . ولی ھر کسی قادر نیست کھ بواسطھ این اسمش بھ او برسد مگر اینکھ بھ صراط المستقیمی اوست

صمدی و بی تائی و فوق علیتی دست یافتھ باشد تا بتواند بھ این اسم دست یابد و بھ آن مربوط ش�ود زی�را آدم�ی اس�یر کث�رت ھ�ا و 
. اینس�ت ک�ھ ب�ھ انس�ان رح�م ک�رده و الله را بواس�طھ و قیاس است و الله اسمی مطلق اس�تعلت ھا و سبب ھا و نیازھا و شباھت ھا 

  .ن و رحیم قابل دسترس نموده استارحم

ی�رد و ی�افتنی بواسطھ رحمن و رحیم است کھ اسم الله کھ مطلق است نسبی می شود و وجود در دس�ترس ع�دم (آدم) ق�رار م�ی گ -۶
  !دم: رحم وجود بھ عباط بین وجود و عدم نیز رحمت است، اسم وجود است و آدم ھم اسم عدم است و حلقھ ارتمی شود. زیرا الله

. دس�تی ک�ھ از س�وی کارخان�ھ آف�رینش ع�دم اس�ت از وج�ود . و ی�ان الرحیم پلی است ب�ین وج�ود و ع�دماینست کھ بسم الله الرحم -٧
  .از سوی عدم بھ نزد وجود آمده استوجود بھ نزد عدم آمده است و نیز 

س�م را خ�دا ب�ر زب�ان بش�ر ک�ھ ای�ن ا . ھم�انطورع�دمو قابل بین خدا و انسان اس�ت و وج�ود بسم الله الرحمن الرحیم ھم صدائی مت -٨
ق�رار کن�د و از او  را بر زبان کودکش می نھد تا کودک بدین وسیلھ با مادر ارتب�اط ب�ر» مادر«. ھمانطور کھ مادری لفظ نھاده است

  .طلب رزق نماید

رحمن ال�رحیم اس�ت و : کل قرآن فشرده شده در سوره حمد است و س�وره حم�د فش�رده ش�ده در بس�م الله ال�می فرماید کھ (ع)علی -٩
  .بای بسم الله است و آن نقطھ منم بسم الله الرحمن الرحیم ھم فشرده شده در نقطھ

ه اس�ت . ولی این سوره کلام خود خداست کھ از زبان انسان ج�اری ش�دسوره حمد خطاب انسان است بھ خدا درک می کنیم کھ -١٠
الله ال�رحمن ال�رحیم ھ�م زب�ان متقاب�ل ب�ین انس�ان و خداس�ت ک�ھ خ�دا . پس واضح است کھ چرا بس�م و عصاره کل قرآن و وحی است

انش�ینی . و این معنای خلافت انسان اس�ت ک�ھ مقص�ود و اص�ل خلق�ت اس�ت یعن�ی جسخن می گوید و انسان بھ جای خدا بجای انسان
الله ال�رحمن ال�رحیم . پ�س واض�ح اس�ت ک�ھ بس�م وج�ود ی�ابی انس�ان اس�ت وج�ودی الھ�ی . و این واقع�ھوجود و عدم بر جای یکدیگر
  .بداند چھ می گوید و چھ می خواھد ، وجود می یابد بشرط آنکھمی گوید بسم الله الرحمن الرحیم کارگاه آفرینش است یعنی آنکھ

. زی�را واقع�ھ خلاف�ت انس�ان ب�ر ج�ای خ�دا ع�ین وق�وع رحمان و رحیم نمی توان فراخواند پس واضح است کھ چرا الله را بدون -١١
  .ت کھ وجود خود را بھ عدم می بخشدخدا تا سرحد عشق و ایثار او نسبت بھ عدمی بنام آدم اسرحمت مطلقھ 

. یعنی این رحمان است ک�ھ ع�دم را ب�ر ج�ای وج�ود م�ی نش�اند یعن�ی انس�ان را ، بخشنده وجود استح است کھ رحمنپس واض -١٢
  .مان است. یعنی انسان، عرش رحمانی حق استتقر می سازد و این عرش رحاللھّی می کند و الله را در انسان مقیم و مس

وی�د نمای�د ؟ آیا عدم می تواند وجودی را کھ یافتھ نگاه دارد و در آن قرار گیرد و ای�ن وج�ود را خ�ودی و جاو اما رحیم چیست -١٣
. پ�س واض�ح ا در انس�ان جاوی�د و خ�ودی م�ی س�ازد؟ رحیم آن نور و ق�درت عش�قی از الله اس�ت ک�ھ وج�ود رو دوباره میل عدم نکند

، اقتدار قھارانھ رحمان است یعنی عش�ق اس�ت ک�ھ اج�ازه نم�ی دھ�د ع�دم دوب�اره مع�دوم گ�ردد و وج�ود ناپ�ذیر ش�ود و است کھ رحیم
  .وجود را انکار نماید و کافر گردد

: س�تبسوی خ�دائی ک�ھ بخش�نده و عاش�ق ا. پس بسم الله الرحمن الرحیم یعنی پس رحمان، بخشنده است و رحیم، عاشق است -١۴
  . مطلقاً محال و دست نایافتنی است ! پس بدون خواندن رحمان و رحیم، اللهجود و ابقاء کننده وجود در انسانبخشنده و

و ای�ن از » .کل کائنات قادر نیست کھ خداوند را فرا گیرد ول�ی دل م�ؤمن او را در ب�ر م�ی گی�رد«می فرماید کھ (ص) پیامبر اکرم -١۵
  .در دل عدم جای می گیرد و بھ عدم، وجود می بخشد اللهبابت رحمان و رحیم است کھ 

، تجس�م و تع�ینّ و ی انس�ان و خاصّ�ھ انس�ان م�ؤمن ع�ارف. یعن�حیم واقعھ خلق�ت و وج�ود انس�ان اس�تپس بسم الله الرحمن الر -١۶
  .یم ھم تأویل وجود انسان عارف است. و بسم الله الرحمن الرحأخیر بسم الله الرحمن الرحیم استت

. یعنی آیھ خلقت جھان ھستی و و واقعھ عشق استبسم الله الرحمن الرحیم کھ درب قرآن و عصاره قرآن است آیھ عشق  پس -١٧
 ال�رحمن ال�رحیم آی�ھ واقعھ آن است کھ انسان مقصود ای�ن خلق�ت اس�ت پ�س انس�ان کارگ�اه بس�م الله ال�رحمن ال�رحیم اس�ت و بس�م الله

  .انسان است
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ھمین اسم کار خلقت  . و نیز خداوند باستون عرش خدا نوشتھ شده است: بسم الله الرحمن الرحیم ھ بردر احادیث آمده است ک -١٨
. و نیز می دانیم کھ ھمھ سوره ھای قرآن با ھمین عنوان آغاز می شود الا سوره توبھ کھ سوره توبھ از ش�رک اس�ت را آغاز نمود

. و ع�ذاب پ�اک نم�ی ش�ود و ظل�م عظ�یم اس�تن است و جز بواسطھ کھ شرک ھم طبق کلام قرآن بزرگترین و نابخشودنی ترین گناھا
 شرک طبق تعریف قرآنی اینست کھ آدمی خودش را خدا قرار دھد و خودپرستی اش را خدا پرستی ف�رض کن�د و پی�روی از خ�ود را

. نھ رفع نمی گردد می شود و جز با غضب. چنین ماھیتی از بشر شرک است و مشمول رحمت خدا نبنام پیروی از خدا قلمداد نماید
اینکھ انس�ان علن�اً خ�ود را خ�دا بدان�د بلک�ھ پی�روی از خ�ود را ع�ین پی�روی از خ�دا پن�دارد و در حالیک�ھ ن�ام خ�دا را ب�ر زب�ان دارد و 

زی�را خ�ود آدم�ی ع�دم اوس�ت و ل�ذا خودپرس�تی اش ع�ین ع�دم پرس�تی  .عملاً مشغول پرستش نفس خویش اس�ت عبادت خدا می کند
. پ�س ش�رک نامیده اس�ت» خود خِود«آنرا (ع) نابود نشود ذات وجود از انھدام این خود آشکار نمی شود کھ علی است و تا این خود

وم ب�ھ . و اینست کھ خداوند در قرآن کریم اعم�ال مش�رکانھ را محک�وجود داشتن بمعنای عدم را وجود پنداشتن است و از عدم توقع
. ولی از آنجا کھ آدمی در عین ع�دم پرس�تی اش خ�دا را م�ی خوان�د و طبیعی است. و این امری بر حق ابطال و نابودی خوانده است

اس�ت ب�ین خ�ود و خ�دا ی�ا . و ای�ن مفھ�وم منطق�ی ش�رک بمعن�ای ش�راکت و التقاط بین وجود و عدم می ش�ود موجب شرک و شراکت
بس�م الله ال�رحمن  مش�رکین اس�ت فاق�د. و این گناھی نابخش�ودنی اس�ت و ل�ذا س�وره توب�ھ ک�ھ س�وره برائ�ت از ش�رک و وجود و عدم

. و در ق�رآن م�ی مشرکین است . و این آی�ھ غض�ب اس�ت . و نخستین آیھ این سوره نیز اعلان بیزاری خدا از شرکالرحیم می باشد
. پس شرک ماجرای کسانی اس�ت ک�ھ بس�م الله ال�رحمن ال�رحیم م�ی بھ محض ایمان آوردن مشرک می شوندخوانیم کھ اکثر مردمان 

و این اسم در آنان ایجاد عذاب و ابطال می کند یعنی عدمشان را بر سرشان م�ی ش�کند ک�ھ البت�ھ ای�ن نعم�ت خداس�ت ک�ھ اکث�ر  گویند
. پ�س در حقیق�ت نعم�ت خ�دا نی�ز حاص�ل ابطال و عذاب نشود نابود م�ی ش�ود مردم اکراھش می دارند . زیرا انسان مشرک اگر دچار

بش�ری » م�ن«د. عدمی کھ نامش ر می سازد و اجازه نمی دھد کھ عدم در وجود رخنھ کناسم الرحیم است کھ وجود را ابقا و مستم
. و آدمی بواسطھ من پرستی اش امکان واقعھ خلافت اللھی در خویشتن را نمی دھد یعنی نم�ی گ�ذارد ک�ھ وج�ود ب�ر ج�ای ع�دم است
  .آئی برسد-شیند و خود بھ مقام خودبن

یستی متکی بھ ذات باشد و ی�ا متک�ی و متوس�ل و متص�ل ب�ھ وج�ود کس�ی ک�ھ ب�ھ ذات رس�یده ادای بسم الله الرحمن الرحیم یا با -١٩
. و از اینجاس�ت ک�ھ حقیق�ت معن�ای آن ک�لام د ادا کننده شود و بھ شرک نگرای�داست (عارف واصل) تا این اسم موجب وجودیابی فر

اینک�ھ انس�انی ک�ھ ھن�وز ملح�ق ب�ھ ذات نش�ده و ی�ا . یعن�ی خودش را نقط�ھ ب�ای بس�م الله نامی�دروشن می شود کھ (ع) حیرت آور علی
، د الا بھ یاری روح�انی ی�ک عل�ی وار، ی�ک ام�املااقل لمسی از ذات نیافتھ است نمی تواند بر درب بسم الله الرحمن الرحیم وارد شو

  .جاری ساختوان این اسم را بیان و نمی ت» ب«یک عارف  اھل ذات کھ بھ مثابھ نقطھ بای بسم الله است کھ بدون ادای 

کسی می تواند از درب بسم الله الرحمن الرحیم کھ درب ورود بھ قرآن و شھر علم محمدی و وادی وجود اس�ت وارد ش�ود ک�ھ  -٢٠
بی من باشد و این مستلزم آنست کھ یا مجذوب و فنای ذات باشد و یا در عشق و ارادت عرفانی نسبت بھ انس�ان واص�ل باش�د زی�را 

. و ای�ن مص�داق ای�ن نمی تواند بر این ش�ھر وارد ش�ود و رحمت مطلقھ خداوند است و بی عشق (بی من)شھر بسم الله شھر عشق 
. و درب جنت ھم�ان بس�م الله نکنید بر جنت خدا وارد نمی شوید آیھ است کھ تا چون موی باریک نشوید و از سوراخ سوزنی عبور

طلب وجود اس�ت از بی است ھمانطور کھ جھنم وادی رسیدن بھ . زیرا جنت وادی وجود یارحمن الرحیم است کھ شھر وجود استال
  .شر عدم

  .بای بسم الله وارد وادی وجود شودباریک شدن شتر ھمچون موی ھمان ذوب و باریک شدن منیت است تا بتواند از نقطھ  -٢١

دون شرک بخدا مرتکب شود یعنی حدیثی از رسول اکرم می فرماید کھ اگر آدمی ھمھ گناھان کبیره چون زنا و ربا و خمر را ب -٢٢
. زیرا انسان وقتی گناھان را ب�ا فخ�ر توبھ ای بدون عذاب بخشوده می شوداین اعمال را بھ اسم خدا و با توجیھ دینی انجام ندھد با 

دنی�ا و . زی�را گناھ�ان آن اعم�الی ھس�تند ک�ھ انس�ان را اس�یر و ب�رده مادی�ت ع�دمی ھد دچار اشد منیت ع�دم گ�را م�ی ش�ودانجام می د
ز اھلش می سازند زیرا موجودات بیرونی جمل�ھ دارای وج�ود ب�ی خ�ود و فاق�د ذات ھس�تند و ل�ذا دائم�اً در ح�ال تغیی�ر و فس�ادند و ج�

  .انسان کامل و امام اینگونھ اند

را خواھ��د انس��ان  ، وادی از خودگذش��تگی الله در ع��الم ارض اس��ت ک��ھ م��یابی انس��ان یعن��ی وادی رحم��ن و رح��یموادی وجودی�� -٢٣
. زیرا انسان خودپرست قادر ب�ھ درک عش�ق نیس�ت و وج�ود ودپرست را بر این وادی راھی نیست. پس انسان خجانشین خود سازد

  . ن الرحیم شھر عشق خدا بر عدم استھمان عشق است و بسم الله الرحم

راس�ت از آن نیس�ت و از اینج�ا از آنجا کھ وجود بی منت و منیت است انسان من پرست و خودخواه قادر ب�ھ درک و حف�ظ و ح -٢۴
در او ق�رار گی�رد و اھ�ل وج�ود الرحیم است کھ بھ داد انسان می رس�د ت�ا منی�ت ع�دمی انس�ان را ذوب کن�د و وج�ود ک�ھ عش�ق اس�ت 

وس�ت ک�ھ . یعنی خودپرستی مادی و مح�دود و حقی�ر ابی عشقی اوست و خودپرستی عدمی اش. زیرا بی وجودی انسان ھمان گردد
  . او می شود مانع وجود یابی
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ت و . پس ال�رحمن ھس�تی اھ�دائی اس�را ھستی مند و اھل وجود می سازد ، انسان را وجود می بخشد و الرحیم اوحمنپس الر -٢۵
  .الرحیم ھستی خودی و ذاتی است

یم درب . و بس�م الله ال�رحمن ال�رحة در لغ�ت بمعن�ای تق�رب و ورود اس�ت. ص�لوفتھ شده کھ بی امام را صلوة نیستاینست کھ گ -٢۶
. زیرا کسی کھ امام و مرادی دارد مرید است یعنی من خود را بھ امامش محول کرده اس�ت و ب�ی م�ن اس�ت از نیز ھستورود بھ نم

  .و اینست معنای نقطھ بای بسم الله.  بر نماز (سوره حمد) وارد شودکھ می تواند از درب بسم الله

. رون اس��ت یعن��ی حاص��ل وج��ود دزدیھ��ایشع��اطفی او در دنی��ای بی�� م��ن ع��دمی انس��ان حاص��ل مالکی��ت ھ��ای م��ادی و معن��وی و -٢٧
ت ک�ھ براس�تی ع�دم ، شھرت و غیره است کھ ی�ک م�ن ک�ذائی و دزدی پدی�د آورده اس�تحت عنوان مالکیت، عشق، ریاست دزدیھائی

وج�ود خ�دا باش�د . انسان دزد نمی تواند طالب عشق و رحم�ت م پرست نمی تواند طالب وجود باشد. و انسان عداست و عدم پرستی
. و اینست ظل�م عظ�یم ک�ھ ھرگ�ز بخش�وده نم�ی تر از دزدی است آنھم دزدی از خداو سریع مشرک می شود کھ آنھم نوعی دگر و بر

  .ود الا بھ عذاب و ابطال و رسوائیش

از اسمای خداس�ت و خداون�د کس�ی را ش�ریک خ�ود نم�ی س�ازد و ل�ذا مالکی�ت و احس�اس تص�احب ی�ک عم�ل و ح�س » مالک« -٢٨
مشرکانھ است و عین وجود دزدی است و مال دزدی ھم از گلوی صاحبش ف�رو نم�ی رود ھم�انطور ک�ھ ھم�ھ مالکی�ت ھ�ای م�ادی و 
معنوی آدمی وبال گردن و موجب عذاب اوست تا این احساس نابود شود و آدم�ی حقیقت�اً طال�ب وج�ود گ�ردد و ب�ھ رحم�ت خ�دا روی 

. و خداوند در وجودش با انسان شریک نیست زی�را وج�ودش را تمام�اً در ع�الم ستالھی بخواھد کھ ابدی و عزیز ا نماید و وجودی
. و درک این حقیقت اس�ت ک�ھ انس�ان را لای�ق وج�ود م�ی س�ازد یعن�ی درک ده و او را جانشین خود ساختھ استارض بھ آدمی بخشی

اس�ت الا اینک�ھ کس�ی مش�مول ربوبی�ت عشق خدا بھ بشر ک�ھ درب�ش ھم�ان بس�م الله ال�رحمن ال�رحیم اس�ت و کلی�د ای�ن درب ھ�م ام�ام 
مستقیم خداوند شده باشد و از جانب او صاحب روحی ویژه گردیده باشد کھ بواسطھ این روح بر بسم الله لرحمن الرحیم و قرآن کھ 

  .روی زمین ھستند و کلید بسم الله شھر وجود است وارد می شود کھ این ویژه اولیای الھی است کھ امامان مؤمنین بر

این ص�وت بط�ور طبیع�ی تولی�د . زیرا با از ھم گشوده شدن لبان است» با«طبیعی در زبان آدمی لفظ می دانیم کھ نخستین لفظ  -٢٩
باء م�ی دان�د و ن�ھ ح�رف ال�ف (آ) را نخستین حرف الف» با«حرف » امّ الکتاب«در  رسالھ (ع) . و اینست کھ امام محمد باقرمی شود

. در ھم�ین رس�الھ و چس�بیده ب�ھ آن (ب�ا) اس�ت» ب«راه رف دوم م�ی دان�د ک�ھ ب�از بط�ور طبیع�ی بھم�(آ) را ح� . و بلکھ حرف الفرا
ک�ھ پ�س از ب و بھم�راه آن اس�ت » آ«یعن�ی ام�ام و ولای�ت وج�ودی ح�ق اس�ت و (ع) تأوی�ل عل�ی» ب«مذکور از ام�ام آم�ده اس�ت ک�ھ 

ود را نقطھ بای بسم الله می خواند کھ بی وج�ود او نم�ی ھم خ(ع) . و نیز خود علیاشد کھ مقام رسالت این ولایت استمی ب(ص) محمد
! و ھم�ھ ای�ن ھم می فرماید کھ: من شھر علم ھستم و عل�ی درب آن(ص) . و خود محمدر شھر محمدی کھ قرآن است وارد شدتوان ب

  .معارف در تصدیق و تکمیل ھمدیگرند

می شود و لذا باب�ا » ما«کی جمع کردن لب ھا تبدیل بھ شروع می شود کھ با اند» با«پس زبان و نطق بشری با لفظ و حرف  -٣٠
آغ�از ک�رده » بس�م الله ال�رحمن ال�رحیم«و ماما نخستین کلماتی ھستند کھ ھر کودکی ب�ر زب�ان م�ی آورد و خداون�د ھ�م خلق�تش را ب�ا 

. پ�س بس�م الله ه اس�تدس�خن آغازی�» ب�ا«. پس او ھم با لف�ظ کھ از روی آن جھان را آفریده استاست ھمانطور کھ کتاب علمش را 
ھر سخن است و روح ھ�ر کلم�ھ و اس�می. پ�س ذات نف�س ناطق�ھ انس�ان ھ�م الرحمن الرحیم در ذات ھمھ مخلوقات عالم است و ذات 

. و این ھم�ان واقع�ھ خلاف�ت آدم اس�ت ک�ھ حضور الوھیت پروردگار در بشر است. و امام باقر می فرماید کھ نفس ناطقھ آدمی ھست
، وج�ود یاب�د درک و استخراج این اسماء و کلماتء و کلماتش را نیز در انسان نھاده است تا بواسطھ کشف و بھمراه آن ھمھ اسما

. زیرا این خلافت مقصود خلقت جھان اس�ت پ�س ک�ل کائن�ات ھ�م بواس�طھ ای�ن واقع�ھ را کھ عین وجود انسان است دریابدو خلافتش 
س�جده م�ی کن�د بن�ا بق�ول  اس�ت و ام�ام مب�ین (انس�ان کام�ل) را تس�بیح و خلافت موجودیت یافتھ است و لذا مسخّر وجود انسان ش�ده

  .قرآن کریم

وده و ب�ھ او این گوھره و روح بسم الله الرحمن ال�رحیم در ذات نخس�تین الف�اظ ک�ودک اس�ت ک�ھ مھ�ر وال�دین را ص�د چن�دان نم� -٣١
ھ آدمی بری از منیت نطق می کند ھم ھس�تی . این روح در کل نفس ناطقھ بشری حضور دارد و بمیزانی کرزق و ھستی می بخشند

اس�ت و  می یابد و ھم بھ دیگران ھستی می بخشد زیرا از درب بسم الله الرحمن الرحیم وارد می شود کھ درب حق کلم�ات و اس�ماء
ری�ق . چ�ون بس�م الله ال�رحمن ال�رحیم درب ورود ب�ھ ق�رآن و عل�م و اس�مای الھ�ی اس�ت و انس�ان از طسخن را وجود آف�رین م�ی کن�د

. زیرا ھمھ ای�ن اس�ماء می یابد و اینست وجود ویژه انساننوری ساختن این اسماء و کلمات است کھ مقام خلافت اللھی را در خود 
  .بسم الله الرحمن الرحیم می باشد در انسان در ازل نھاده شده است کھ کلید نور این اسماء ھمان

آن در  ک�ل ق�رآن یعن�ی عل�م خ�دا در بس�م الله ال�رحمن ال�رحیم متمرک�ز اس�ت واز این منظر بھتر می توان درک نمود کھ چگونھ  -٣٢
نخستین حرف و لفظ طبیعی بشر است و درب ورود بھ نفس ناطقھ ک�ھ الوھی�ت خ�دا در » با«. زیرا حرف بای آغازش متمرکز است
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. از ای�ن ھ�ی بعن�وان خلیف�ھ اوب�ھ موجودی�ت ال. یعن�ی انس�ان در کلام�ش خل�ق م�ی ش�ود ست یعنی علم او کھ عین وجود اوستبشر ا
  .انسان کامل) نیز بھتر درک می شود -امام  - (ع)منظر معنای قرآن ناطق (علی

. درست است کھ انس�ان بواس�طھ اعم�ال الرحمن الرحیم ھم کلمھ وجود است . و بسم الله، کلمھ استکلمھ، وجود است و وجود -٣٣
این اعمال و رفتار و در ت�ار و پ�ود و ماھی�ت آنھ�ا کلم�ات و مع�انی حض�ور و رفتارش خلق و کامل می شود ولی در لحظھ بھ لحظھ 

. بھ بیان دیگر تفسیر اعم�ال ت وگرنھ آدمی حیوانی بیش نمی بوددارند و عامل انسانی اعمال و خلقت روحانی بشر از این بابت اس
  .خود ما احساس وجود یا عدم می دھند و نھ خود اعمال بخودیھ ما ب

د شده است کھ در سرآغاز ھر عملی بسم الله ال�رحمن ال�رحیم ب�ر زب�ان آوری�م و درب ورود ب�ھ ھ�ر عمل�ی را ب�ا ای�ن بسیار تأکی -٣۴
. در آی�ات و احادی�ث ال م�ا براس�تی ن�ابودی آف�رین ھس�تند. زیرا بس�یاری از اعم�ا اعمال خلاّق و وجود آفرین شوندعبارت باز کنیم ت

  .اشد فسق است یعنی باطل استآن نب آمده است کھ ھر رزقی کھ نام خدا بر

. و اسمای الھی کھ بستر ذک�ر ھس�تند جمل�ھ برخاس�تھ از اس�م رحم�ان و اکر بودن مقام خلاقیت و وجود استاھل ذکر شدن و ذ -٣۵
  .قرآن با این دو اسم آغاز می شوندرحیم ھستند ھمانطور کھ ھمھ سوره ھای 

علم وحی می باشد کسی است کھ بسم الله الرحمن الرحیم در نفس ھ�ای او انسان ذاکر کھ در قرآن کریم انسانی است کھ حامل  -٣۶
. یعن�ی ریافت مقام خلافت اللھ�ی خ�ویش اس�تجاریست و ھمھ ذرات احوال و افکارش با اسمای الھی مشغول وجودیابی و درک و د

کلمات در روانش تبدیل بھ نور وجود می شوند و جانش چون رآکتور اتمی مش�غول تب�دیل ع�دم ب�ھ وج�ود اس�ت در انفج�ارات ن�وری 
  .الله الرحمن الرحیم ممکن می شوندکلمات و اسمای الھی کھ جملگی در کارگاه بسم 

وحی کلام خدا بھ انس�ان اس�ت و خداون�د بواس�طھ اس�مای حال بھتر درمی یابیم کھ چرا انسان ذاکر دارای علم وحی است زیرا  -٣٧
  .کھ لسان حق می گردد و قرآن ناطق خود در انسان ذاکر سخن می گوید و لذا انسان ذاکر محدث می شود و تا آنجا

دریاف�ت  حمن ال�رحیم درک وآنچھ کھ قوه تفکر نامیده می شود دیالوگ انسان و خداست و این دیالوگ جز از درب بسم الله الر -٣٨
  .نمی شود

. نف�س و ح�دیث نف�س و عرف�ان نف�س اس�ت بسم الله الرحمن الرحیم درب ورود انسان بخویشتن خویش است پس درب معرف�ت -٣٩
. زیرا رحم�ان ھس�تی بخش�ی خداس�ت و رح�یم ر ھستی خود وارد شد و آنرا شناختزیرا فقط بھ یاری و اذن ھستی بخش می توان ب

  .اماً جریان خودشناسی و عرفان استن بھ یاری اوست کھ تمھستی یابی و ھستی پذیری انسا

، ست کھ انسان صاحب وجود یعن�ی ع�ارف. و اینن دلیل است کھ متوسل بھ رحیم استاگر عرفان ھمواره قرین عشق است بدا -۴٠
می پذیرد وجود م�ی ی کھ وجود . و انسان بمیزانزیرا مھر از ویژگی وجودپذیری است. ی رحیم است و بھ ھمھ مھر می ورزدانسان
  .ایگاه رحمان و رحیم است در درجات. آنکھ مقام خلافت وجودی خود را یافت جبخشد

. ول�ی آی�ا ای�ن توس�ل ھم�ان بی�ان آید الا با توسل بھ رحمان و رح�یمبسم الله محال است یعنی سمت و سوی خداوند حاصل نمی  -۴١
! آدم�ی ی�ا بایس�تی خ�ود دارای قلب�ی رح�یم باش�د و ی�ا در ارادت آری و ن�ھ لرحمن و الرحیم را ب�ر زب�ان آوری�م؟آن است کھ بسم الله ا

  .ند پیامبر اسلام را رحیم می نامد. ھمانطور کھ در قرآن کریم می خوانیم کھ خداویم باشد تا بر اسم الله وارد شودانسانی رح

. یعن�ی انس�انی ک�ھ خلاف�ت پ�ذیر ی گزین�دھمواره دیگ�ری را ب�ر خ�ود م�؟ انسانی است کھ بین خود و دیگری انسان رحیم کیست -۴٢
اتش حامل نور . و این ھمان خلاقیت و اللھیت است کھ در ذر می دھد و خود را بر جای دیگراناست و دیگران را بر جای خود قرا

  .رحمانی و رحیمی است

. بنابراین ام�ر خلق�ت ق استیعنی ھستی بخش است یعنی خلا، است یعنی وجود ذاتاً بخشنده است الله در ذاتش رحمان و رحیم -۴٣
. ھر چند کھ ھر موج�ودی دارای مب�دأ و مع�ادی ھس�ت و آغازی باشد و نیز دارای پایانیامری نیست کھ بھ لحاظ زمانی دارای مبدأ 

  .د چنین نیست و این سرمدیت آن استولی وجو

افھ ب�ر ھمھ اسمای الھ�ی ذات�ی ان�د و اض� یعنی عشق و ایثار و خلاقیت عناصر ذاتی وجودند ھمانطور کھ علم ھم چنین است و -۴۴
  .خودشناسی امری حیاتی و واجب است . درک این مسئلھ در وجودشناسی و معرفت شناسی و خداشناسی وذات نیستند

ی�ھ پ�س از بس�م الله ال�رحمن . چ�را ک�ھ نخس�تین آش�رح بس�م الله ال�رحمن ال�رحیم اس�ت سوره حمد اساس�ی ت�رین و واض�ح ت�رین -۴۵
اس�ت و تربی�ت انس�ان جھ�ت ، الحمد� رب العالمین اس�ت ک�ھ نش�ان م�ی دھ�د رحم�ان و رح�یم مرب�وط ب�ھ ام�ر آف�رینش انس�ان الرحیم

فاص�لھ توس�ل ب�ھ رحم�ان و رح�یم . بھ ھمین دلیل پ�س از حم�د ربّ بلامتمرکز است و ربوبیت الله» رب«م . و این در اسوجودپذیری
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کھ دین ھم�ان آداب و آئ�ین و رس�م وج�ود پ�ذیری بواس�طھ انس�ان اس�ت و س�پس  . و سپس توسل بھ مالک یوم الدین است چرااست
 (ع)عبودیت و استعانت از خدا در جھت طی طریق صراط المستقیم کھ کوتاھترین راه رسیدن ب�ھ وج�ود اس�ت ک�ھ براس�تی بق�ول عل�ی

. ت�اھتر از خ�ود ب�ھ خ�دا نیس�تراھ�ی کوھمان راه خودشناسی است زیرا انسان جانشین خداست پس خ�دا در انس�ان مق�یم اس�ت پ�س 
یعنی انسان برای وجود یافتن بایستی بخودش رجوع کند کھ وجود در او بھ انتظار است ھمانطور کھ در جای دیگری از قرآن آم�ده 

. و این راه نعمانی رسیدن ب�ھ وج�ود اس�ت ک�ھ راه و رس�م تق�وا و گذش�تن از صراط المستقیم در انتظار من است است کھ خداوند بر
. و در غیر اینصورت انسان بھ غضب و قھر وجود و یا بھ ظلمت و تب الفقر فخری می باشدھای بیرونی و دنیوی است کھ مکخود

  .از گروه مغضوبین یا ظالین می شودتاریکی مبتلا می شود و 

و ع�ذاب و بھ تجربھ درک می کن�یم ک�ھ آدم�ی در مس�یر رس�یدن ب�ھ وج�ود از طری�ق غی�ر خویش�تن اس�ت ک�ھ ب�ھ غض�ب و قھ�ر  -۴۶
  .ای آدمی در غیر و بواسطھ غیر است. ھمانطور کھ ھمھ عذابھنابود شدگی مبتلا می شودضلالت و ھلاکت و 

  .ب خدا و یا عارفی واصل ممکن نیستو رھائی از غیر جز بھ یاری نزول روحی از جان -۴٧

اصل است کھ وجھ الله ھم نامی�ده م�ی ش�ود و بسم الله کھ بمعنای سمت خداست در تعینّ وجودی ھمان امام معصوم یا عارفی و -۴٨
یعن��ی روح الله کلم��ھ  (ع)نعم��ت الله و روح الله ھ��م خوان��ده ش��ده اس��ت ک��ھ اس��م الله اس��ت ھم��انطور ک��ھ در ق��رآن م��ی خ��وانیم ک��ھ مس��یح

  .خداست

یک انس�ان عل�ی . پس بسم الله یعنی بسوی یکی از اولیای اوست» سمت خدا«و  است» بھ سمت خدا«پس بسم الله بھ معنای  -۴٩
  .ھ رحمان و رحیم است در درجاتوار ک

را  (ع)حضرت علی (ص). و بیھوده نیست کھ پیامبر اسلامن مکتب و مذھب امامیھ و تشیع استپس بسم الله الرحمن الرحیم ھما -۵٠
ب ورود ب�ھ ق�رآن خودش را نقط�ھ ب�ای بس�م الله یعن�ی در (ع). و ھمچنین خود علیقرآن خوانده است ھمچنین مخزن وحیشأن نزول 

و این�ک بخ�وان کت�اب وج�ودت را ک�ھ خ�ود ب�رای «ر ک�ھ در ای�ن کت�اب آم�ده اس�ت ک�ھ: نامیده است کھ کتاب وجودیابی است ھم�انطو
این آیھ خطاب بھ مؤمنی است کھ از درب وجود امامش ب�ر ق�رآن وارد ش�ده اس�ت و مش�غول وج�ود ی�ابی » خواندن آن کافی ھستی!

  باشد .است کھ عین وجود خوانی می 

د و منافق�ان را ھ�م رس�وا م�ی این کتاب مؤمنان را ھدایت می کن�د و ک�افران را گم�راه م�ی س�از«قرآن کریم می خوانیم کھ: در  -۵١
. ولی اف�راد فاق�د شده و لذا راه وجود را می یابند کھ مؤمنان اھل امامت و تحت ارادت امامی زنده اند کھ بر نور قرآن وارد» .نماید

ران و منافقان در این کتاب جز تاریکی و رسوائی نمی یابن�د زی�را از درب رحم�ان و رح�یم وارد نش�ده ان�د و فاق�د اس�م امام یعنی کاف
  .سم الله الرحمن الرحیم نگفتھ اندالله ھستند و گوئی ب

و س�اده  ح�ت لفظ�ی! ب�ھ ترجم�ھ تآی�ھ حی�رت آور در ق�رآن ک�ریم را ک�ھ: کلم�ة الله ھ�ی العلی�احال بھت�ر درک م�ی کن�یم تع�ینّ ای�ن  -۵٢
  .است(ع) ! ھمانطور کھ یکی از این کلمة الله یا اسم الله در قرآن آشکارا عیسی مسیحمعنایش اینست: کلمھ خدا ھمانا علی ھا ھستند

ن ال�رحیم تأوی�ل عل�ی و امام�ان پس واضح شد کھ علی واران تعینّ و تأخیر بسم الله الرحمن الرحیم ھستند و یا بسم الله ال�رحم -۵٣
  . است

تع�ینّ و تجس�م و  (ع�ج)! یعنی امام زم�ان: بسوی امام کھ رحمان و رحیم استدی بسم الله الرحمن الرحیم اینستپس معنای وجو -۵۴
  .مطلق بسم الله الرحمن الرحیم استشأن نزول 

. یعن�ی عل�ی تندھس�: علیین کت�ابی نوش�تھ ش�ده یگری از ھمین حقیقت مذکور است کھدر قرآن کریم آیھ دیگری است کھ بیان د -۵۵
: ک�ل ع�ین ھم�ین حقیق�ت اق�رار ش�ده اس�ت ک�ھ(ع) . ھمانطور کھ در حدیث مذکور از عل�یی ھا) قرآن ناطق و کتاب زنده اندواران (عل

  .است و من نقطھ بای بسم الله ھستمقرآن در سوره حمد و آن در بسم الله الرحمن الرحیم و آن در بای بسم الله متمرکز 

. یعنی قرآن یک نامھ است ھمانطور کھ ھر سوره ای از آن ھ�م ب�ھ بمعنای نامھ است» کتاب«غت عرب ، لدر قاموس قرآن و  -۵۶
. ح�ال ای�ن نیست بلکھ بمعن�ای نام�ھ ن�ویس اس�ت . اصلاً کاتب در عربی بمعنای نویسندهیک نامھ جزئی از یک نامھ کلی استمثابھ 

. البت�ھ نام�ھ رس�انش ش�خص رس�ول چ�ھ کس�ی فرس�تاده ش�ده اس�ت ه و ب�راینامھ یعنی قرآن و سوره ھایش بھ چھ کسی نوشتھ شد
اس�ت.  (ع). این ھمان معنای شأن نزول کلی قرآن است کھ عل�یور اخص این نامھ فرستاده شده استاست ولی آیا برای چھ کسی بط

. ھم�انطور ک�ھ خ�ود ابن�دد و وج�ود یھم این کتاب و پیامش را بھ مؤمنانش می رساند ت�ا کت�اب وجودش�ان را بخوانن� (ع)کھ البتھ علی
  !بوده است: مولای موجود (ع)یکی از القاب علی» موجود«علی نخستین وجود یافتھ از این نامھ است و لذا
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. و ل�ذا ھ�ر س�وره ای دارای ای�ن آدرس و بھ اسم الله الرحمن ال�رحیم برس�د ؟و اما این نامھ آدرس ھم دارد! بھ چھ کسی برسد -۵٧
چسبیده بھ نام گیرنده اش کھ اسم الله الرحمن ال�رحیم اس�ت ک�ھ ھم�و در » بھ«. کھ الله الرحمن الرحیم اش می باشد: بسم نام گیرنده

. چ�ھ امام�انی ک�ھ دارای ن�ص امام�ت و عص�مت ذات�ی و م�ادرزادی ھس�تند و چ�ھ است و علی�ین دورانھ�ا و امام�ان (ع)درجھ اول علی
م را قبل از ظھورش جبران م�ی تسابی رسیده اند کھ خلاء غیبت اماآنانکھ بواسطھ عرفان نفس و جھاد اکبر بھ امامت و عصمت اک

  !بسم اللھی ھستند. آیا نھ اینست »بھ«. اینان ھمان کنند

در » را ج�ز م�ن و خ�دا نم�ی شناس�د. (ع)عل�ی«را تصدیق کرد کھ م�ی فرم�ود:  (ص)این دعوی پیامبر اسلاماینک بھتر می توان  -۵٨
و » .بعنوان خدا یا پسر خدا م�ی پرس�تند (ع)را آنگونھ کھ ھست معرفی کنیم او را ھمچون مسیح (ع)اگر علی« :فرماید جائی دگر می

آن » .ا بعن�وان ب�ت پرس�ت سنگس�ار م�ی کنن�داگر آن رازی کھ در نزد ماست آشکار کن�یم م�ا ر« :کھ فرمود (ع)یا این کلام امام سجاد
   !الرحیم تجسم بسم الله الرحمن ،ھمین بت اسم الله و کلمةالله استبت 

ند ھمچ�ون اینک بوضوح باور کنیم معنای بای بسم الله را کھ ھمان علی است و علی واران کھ مج�ذوبان در ولای�ت عل�ی ھس�ت -۵٩
! یعن�ی یک�ی از علی�ین ش�د و چ�ون م�ن ش�وید ھم�انطور ک�ھ س�لمان ش�د: ای مؤمنان از م�ن اطاع�ت کنی�د ت�ا سلمانھا. کھ خود فرمود

. و ھر کھ وجود یافت قرآنی می شود زیرا قرآن کتاب وج�ود و شأن نزول قرآن شد و وجود یافت مخاطببسم الله گردید یعنی » ب«
ی ھ�م در . ھم�انطور ک�ھ عل�حکیم و مجید و عزیز و علی و عظیماست و ھمچون وجود دارای صفات ذاتی وجود است یعنی کریم و 

در ق�رآن نیام�ده  (ع)... و آنگ�اه م�ی گوین�د پ�س چ�را ن�ام عل�یو ، عزی�زظیم، کبیر، عل�یم، حک�یم: علی العقرآن دارای این صفات است
  .ه است ولی نام نزادی او آمده است؟! آری نام نژادی او در قرآن نیامداست

. پرس�تی خداون�د. نھ انسان پرستی انسان ک�ھ انس�ان ھاشمی نیست بلکھ انسان پرستی استاین نژادپرستی عربی و قریشی و  -۶٠
اس�طھ خلق�ت د بھمراه ملائک بر انسان صلوة م�ی کن�د و بخ�ودش تبری�ک م�ی گوی�د و م�ی گوی�د ک�ھ خ�دا بومگر نھ اینست کھ خداون

. زی�را ستی انس�ان ی�ک تج�ارت اس�ت و ن�ھ عش�ق. خداپرانسان، افزون آمده است: فتبارک الله! و اینست عشق کھ فقط از آن اوست
  .د می یابدبدین طریق ھستی جاوی

. یعن�ی معن�ای داده ت�ا آن�را برس�اند بدس�ت علی�ین (ص)از جانب خداست کھ ب�ھ نام�ھ رس�انش محم�دپس در حقیقت قرآن نامھ ای  -۶١
  !الرحیم در تعینّ و مصداقش اینست: برسد بھ علی فارسی بسم الله الرحمن

ای�ن نام�ھ  . و اینھ�ا م�ی دانن�د ک�ھن این نامھ ھس�تند و لاغی�رو این نامھ ھم فقط بھ دست علی ھا می رسد و آنھا قادر بھ گشود -۶٢
  .ت زیرا اسم الھی خود را می دانندمختص خود آنھاس

در الفب�ا » ب«کھ ش�کافنده عل�وم قرآن�ی اس�ت نی�ز اص�لاً م�ی گوی�د ک�ھ (ع) . امام باقربسم الله منم» ب«می گوید کھ (ع)خود علی -۶٣
یعن�ی  (ص)در الفب�ا وج�ود محم�د »آ«. و اینکھ چرا بر جای حرف دوم نشستھ است اینست ک�ھ لی است کھ حرف اول الفبا می باشدع

  .است» ب«کھ  (ع). یعنی این نامھ اول بدست محمد رسیده و سپس بدست علینامھ رسان است

بسم الله ربطی بھ این حرفھا ندارد و این حرفھ�ا سفس�طھ اس�ت » ب«. پس بسم الله یعنی بنام خدا«ود کھ: ممکن است گفتھ ش -۶۴
. اگر ذکر نام خدا منظ�ور باش�د در ب�الای ھ�ر نام�ھ و کنیم کھ این یک استفاده سھوی استولی اگر اندکی دقت کنیم درک می ...» و 

. آی�ا . ن�ھ بس�م الله و ن�ھ حت�ی اس�م الله و غی�رهو ھمینر کاری بایستی بگوئیم یا بنویسیم: الله! یا الله الرحمن و الرحیم. یا در آغاز ھ
  .ط بی معرفتی در حق معنای این سخن! نکتھ بسیار ساده ایست کھ سھو گردیده است از فرمتوجھ می شوید

الله است یا بھ کسی کھ کلمة الله است: کلمة  پس واضح شد کھ بسم الله یعنی بھ کسی کھ اسم الله است یا بھ کسی کھ سمت الله -۶۵
  !ھی العلیا! آیا نھ اینست

  .ی، کلمھ خداست. این یعنی چھ؟ و یا مسیح کلمھ خداست یعنی چھ؟ این ھر دو در قرآن استعل -۶۶

. اینست ھزار نکتھ باریکتر ز م�و ک�ھ برخ�ی در مس�یحیت و برخ�ی ھ�م در خدا نیستند بلکھ کلمھ الله ھستند، (ع)یا مسیح (ع)علی -۶٧
. کھ البتھ خیلی ھم مقصر ده و مسیح و علی را خدا پنداشتندحقیقت بغایت لطیف و عالی دچار گمراھی ش اسلام بدلیل عدم درک این

آنھ�ائی ک�ھ « :طور ک�ھ در ق�رآن ک�ریم آم�ده اس�ت ک�ھ. ھم�انو عارفان�ھ و عاش�قانھ و ظری�ف اس�ت نیستند زیرا این رازی بغایت دقیق
پس می بینیم کھ خ�ود خ�دا ھ�م از ای�ن س�وء تف�اھم بش�ری » .حوال آنھاستوند ناظر و حاکم بر اکسی را ھمچون خدا قرار دادند خدا

بشر می داند خیلی غضبناک نیست و مشکل معرفتی بشر را درک می کند زیراخدای بشر است و سختی درک راز کلمة الله را برای 
  .و ارحم الراحمین است
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می و عرف�ان ھم�ھ م�ذاھب عالی وحدت وجود در عرفان اسلادرک کلمة الله بھ مثابھ درک مغز و قلب و روح توحید و مکتب مت -۶٨
. ک�ھ ع�دم درک ای�ن راز در ط�ول ت�اریخ فتن�ھ ھ�ا آفری�ده و خونھ�ای ن�احقی را ب�ر زم�ین ریخت�ھ اس�ت ک�ھ در رأس ای�ن توحیدی است

مح�ل ظھ�ور الوھی�ت خونھا ھمانا خون امامان و عارفان واصل است کھ خود مظاھر کلمةالله ھستند و بای بسم الله و ق�رآن ن�اطق و 
  .ر و ربوبیت اویندپروردگا

  ؟ ھرگز!شود کھ والدینش بر او نھاده اند آیا ھر کسی ھمان اسمی است کھ بر اوست و بواسطھ آن خوانده می -۶٩

 و نھاده است مثل، ھمان اسمی است کھ بر اوست کھ البتھ این اسم را خدا بر اولی طبق قول قرآن کریم، مسیح یعنی روح الله -٧٠
لحاظ وج�ودی مس�مای اس�م خ�ود ھس�تند. یعن�ی مس�یح، مس�یح اس�ت، یحی�ی، یحی�ی  . اینھا بھ(ع). ھمچنین مثل علییحیی و مثل احمد

  .دش بود یعنی حضرت آدم ھم آدم بود. ھمانطور کھ نخستین انسان ھم مسما و مصداق اسم خواست و علی ھم علی است

. یعن�ی اختصاری است یک نشانھ و سمبل اس�تکھ یک آدرس است یک علامت اسم انسانھا عموماً اسم وجودی آنھا نیست بل -٧١
اسمی جعلی و مستعار است ھمانطور کھ موجودی�ت عام�ھ انس�انھا ھ�م جعل�ی و فرض�ی اس�ت الا اینک�ھ ب�ھ وج�ود حقیق�ی برس�ند ک�ھ 

درب�اره خلق�ت جھ�ان و . ھم�انطور ک�ھ ی یابن�د و مس�مای اس�م خ�ود م�ی ش�وندخداست و آنگاه اس�م حقیق�ی و وج�ودی خ�ود را ھ�م م�
. یکی از نش�انھ ھ�ای معرف�ت نف�س اینس�ت ک�ھ شده است و نھ واژه وجود و موجود استفاده» جعل«جھانیان در قرآن کریم از واژه 

  .یقی خود می رسد کھ اسم وجود اوستعارف بھ اسم حق

. و ھم�ھ عل�ی واران و انس�انھای آمده است کھ: مسیح کلم�ھ ای از او ب�ود (ع)ھمانطور کھ در قرآن کریم درباره حضرت مسیح -٧٢
کامل در درجات کمال بھ اسم وجودی خود م�ی رس�ند زی�را ب�ھ وج�ود خ�ود م�ی رس�ند یعن�ی ب�ھ وج�ود خ�ودی م�ی رس�ند ک�ھ یک�ی از 

الله اس�ت و چ�ون وج�ود یافت�ھ اسمای الھی است زیرا جز خدا وجود ندارد و انسان کامل ھم شعاعی از نور وجود اوست یعن�ی اس�م 
پ�ذیر م�ی ش�ود ت�ا ھس�تی پذیرش�ان . یعنی ھستی بخش دیگ�ران م�ی ش�ود و در دیگ�ران ھس�تی و رحیم است در درجاتاست رحمان 

  .م خلافت است در مردم از جانب خدا. و این مقاکند

! یعن�ی جود یافتگان وادی معرفت و عش�قھ و. یعنی فلسفپس فلسفھ بسم الله الرحمن الرحیم، فلسفھ علیین و انسان کامل است -٧٣
چ�را ب�ر ب�الای ع�رش نوش�تھ ش�ده اس�ت: بس�م الله  . و اینک بھتر درک می کنیم ک�ھکائنات برای آنھا آفریده شده استکسانی کھ کل 
ل وس انس�ان کام�، ع�رش ھ�م مح�ل جل�الله ال�رحمن ال�رحیم (انس�ان کام�ل)اس�م » ب�ھ«! ھمانطور کھ قرآن نامھ ایس�ت الرحمن الرحیم

. و ای�ن جانش�ینی متقاب�ل انسان ھ�م ب�ر ج�ای خ�دا یعن�ی ب�ر ع�رش. زیرا خداوند بر جای انسان نشستھ است و است کھ خلیفھ اوست
یک  . زیرا وقتی دو نفر جای یکدیگر را تعویض می کنند بایستی ھرظ منطقی و وجودی امکان پذیر نیستاست وگرنھ اصلاً بھ لحا

دار ک�رده مین دلیل است کھ عارف کامل محی الدین عرب�ی م�ی گوی�د ک�ھ ھ�ر کس�ی ک�ھ خ�دا را دی�. بھدر جایگاه و منزل دیگری باشد
. خ�ود دی�دار ک�رد خ�دا را(ع) در معراجش ب�ھ جم�ال ب�اطن خ�ود یعن�ی عل�ی(ص). ھمانطور کھ محمد مصطفیخودش را دیدار کرده است

نوش�تھ ش�ده ب�ر ع�رش ب�ھ ای�ن  م الله ال�رحمن ال�رحیم. پ�س در حقیق�ت بس�ت را دریافتھ است ب�ھ ش�ھود بی�داریاینجانب نیز این حقیق
م�ت . و ای�ن بی�ان دیگ�ری از کم�ال رحمن الرحیم: تقدیم ب�ھ انس�ان کام�ل! ب�ھ کس�ی ک�ھ اس�م الله اس�ت: تقدیم بھ اسم الله الرحمعناست

  !مطلقھ و عشق خدا بھ انسان است، عشق وجود بھ عدم

. آنچن�ان م�ھ وج�ود اس�ت، فلس�فھ عش�ق خ�دا ب�ھ انس�ان اس�ت، کلش�ق اس�تضح شد کھ بسم الله الرحمن ال�رحیم، کلم�ھ عپس وا -٧۴
، در قب�ای م�ن کس�ی ج�ز م�ن خ�دا ھس�تم« :جذبھ و شطح می کشاند ک�ھ م�ی گوی�د عشقی کھ بایزید بسطامی را بھ آن حد از غرور و

ت بھ خدا در نزد خداس�ت ن�ھ این برتری انسان نسب» من از خدا برترم!« :ز این ھم فراتر می رود و می گویدو بلکھ ا» .خدا نیست
انسان را معرف�ی و  . این سخن عشق ورزی متقابل انسان و خداست کھ غایت عشق خدا بھزد خود انسان کھ ھر آن نابود استدر ن

: آی�ا الم الھام و مکاش�فھ ب�ھ ع�ارفی گف�ت. و از این منظر آن حکایت معروف قابل تأمل است کھ روزی خداوند در عوبر ملا می کند
: آی�ا م�ی خ�واھی تعظیم تو را لعنت و سنگس�ار کنن�د؟ ع�ارف گف�ت اھی تو را در میان مردم رسوا کنم کھ فردا بجای تکریم ومی خو

  !خداوند گفت: نھ از من نھ از تو کمال رحمت تو را بر مردم آشکار کنم تا از فردا ھیچکس تو را عبادت نکند؟ آنگاه

. واج�د و موج�ود عاشق و معشوق ھ�ر دو خداس�ت. خ�الق و مخل�وق ھ�ر دو خداس�تھر چند کھ در اینجا ثنویتی در کار نیست  -٧۵
خ�دا و ی�ا اص�لاً . پس اصولاً کسی غیر خدا نیست کھ بخواھد ھمچون خدا و ی�ا برت�ر از خداست. زیرا وجود امر واحدی است ھر دو

  .کمتر از خدا باشد

نی�ز چن�ین ان�د و س�ائر (ع) و حسین(ع) . و حسنچنین است (فاطره)نیز  (س). فاطمھکلمةالله و اسم الله است (احمد) نیز صمحمد  -٧۶
فاطم�ھ ھ�ا در  . و لذا عشق آنھا یعنی رحمانی�ت و رحیمی�ت آنھ�ا ب�ھ ش�یعیان مخل�ص و ع�ارف موج�ب خل�ق عل�ی ھ�ا و(ع)ائمھ اطھار

ق�درت بس�م الله ال�رحمن ن بدر ن�زد خ�دا از مق�ام انبی�ای س�لف برترن�د و ای�(ص). ھمانھائی کھ بق�ول رس�ول اک�رمتاریخ است در درجات
  . الرحیم است
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ب�ر کون الھی در انسان است کھ از عدم، وجود می جھاند و ای�ن وج�ود را پس بسم الله الرحمن الرحیم آن جادوی قدرت کن فی -٧٧
  .ش رحمان می نشاند کھ عرش عشق استعر

ج�ود م�ن ش�ناختھ و پرس�تیده و خدا ج�ز در ومی فرماید کھ تن من کرسی خداست و سینھ ام عرش اوست (ع) ھمانطور کھ علی -٧٨
. و خداون�د ع�رش ھ�ای ف�راوان دارد و ح�املان ف�راوان ودند ک�ھ ح�املان اس�ماء الله ھس�تند. پس حاملان عرش حاملان وجنمی شود

  .بسم الله الرحمن الرحیم می باشندعرش کھ انسانھای صاحب اسماء ھستند کھ درجات ظھور 

ا دی�دن انی اند کھ در میان مردم�ان بی�اد آورن�ده بس�م الله ال�رحمن ال�رحیم ھس�تند یعن�ی م�ردم ب�حاملان وجود و عرش وجود کس -٧٩
. یعنی وجود را ھمھ می شناسند منتھی کافران آگاھانھ و بھ عمد انکار می کنند و مؤمنان طالب وج�ود م�ی آنھا بھ یاد خدا می افتند

ی شود و غیر از این ھوای نفس است کھ بنام خدا خوانده و پرستیده م�ی شوند و خداوند در وجود این انسانھا خوانده و پرستیده م
  . کھ این مذھب ظالمان و مشرکان استشود 

: بس�م الله ال�رحمن ال�رحیم! و اھ�ل بص�یرت آن�را م�ی خوانن�د و خدایند کھ بر آنھا نوشتھ ش�ده اس�تپس علیین ستونھای عرش  -٨٠
  .ت کھ مؤمنان بھ آن پناه می جویند. و سینھ آنھا عرش رحمان اسندحق را طلب می کنبسویشان می گرایند و رحمانیت 

م�ی (ع)بسم الله الرحمن الرحیم درب ربوبیت حق و علم وجود است و جز از این درب علمی حاص�ل نم�ی آی�د ھم�انطور ک�ھ عل�ی -٨١
زیک و شیمی و تجزیھ و تحلیل م�اده و آن علم فی» .ده آنعلمی نیست الا آنکھ من گشاینده آنم و فرزندم مھدی تکمیل کنن«: فرماید

  . انھدام و تباھی و عدم گرائی است نیست کھ این علم

، علم تجزیھ و تحلیل و تکثیر و تبدیل است جھت تصاحب غیر بھ قصد کسب وجود ک�ھ علم وجود علم توحید است. و علم عدم -٨٢
است کھ علم ضد علم اس�ت و ای�ن راه و روش وج�ود ی�ابی  نھایتاً بھ تخریب و تباھی و رسوائی و ھلاکت می انجامد و این علم بغی

  .کھ علمشان بھ قصد وجود دزدی است کافران می باشد کھ تحت تعلیم و تربیت شیطان ھستند

ده م�ی ھر یک از اسمای الھی قلمرو یکی از عل�وم حقیق�ی و ھس�تی بخ�ش اس�ت ک�ھ جمل�ھ اینھ�ا از درب ال�رحمن ال�رحیم گش�و -٨٣
کھ نشانھ درستی اش ھستی حقیقی آنست کھ لااقل یکی از اسمای الھی را در خود بھ لحاظ وجودی یافتھ باشد . بنابراین عالم شوند

  .بخشی است

پس واضح است کھ عالم غیر عاشق نداریم زیرا ھمھ علوم از مجرای رحمان و رحیم رخ می نمایند کھ وادی عشق و ایثار و  -٨۴
  .د و منت بھ خلق استخدمت بی مز

. در نیازی از غیر و غنای روحی می بردم دارای ذات رحمانی و رحیمی است کھ خود عالم و پیروان آن علم را بھ بی پس عل -٨۵
ھ��م عموم��اً از بخی��ل ت��رین حالیک��ھ اکث��ر عل��وم م��درن عص��ر م��ا دارای طبع��ی ک��املاً وارون��ھ ھس��تند ھم��انطور ک��ھ علم��ای ای��ن عل��وم 

  .ھنرش تجزیھ و ترکیب و تبدیل است . پس این از علم بغی وعدمی است کھ کلمردمانند

عل�م بغ�ی اس�ت یعن�ی عل�م ض�د عل�م آن علمی کھ انسان را بھ حرص و استکبار و بخل و دنیاپرستی و اسارت طاغوت بکش�اند  -٨۶
  . است

  .سماءالله ھستند در انواع و درجاتعلمای حقیقی از مظاھر ا -٨٧

  لیس شقی علم نبود غیر علم عاشقی         ما بقی تلبیس اب -٨٨

  .ی و رحیمی پروردگار از انسان استاین سخن شیخ بھائی نیز تصدیق این امر است کھ علم ظھور نور رحمان

. پس ھر چھ کھ مخرب و ویرانگ�ر اس�ت ن�ھ عل�م اس�ت ن�ھ ، وجود است. پس وجود آفرین استی نیز می گوید کھ علمابن عرب -٨٩
  .گراست ت کھ علم دوزخی است کھ عدم. و یا علم بغی اسیعلم

پ�س عل�م غی�ر متعھ�د و بیط�رف . مت معنویت و صلح و ھدایت بش�ر اس�تعلم حقیقی و وجود بخش ذاتاً الھی و دینی و در خد -٩٠
  .نداریم

  . بار و جباریت و ستم کند علم نیستعلمی کھ برای صاحبش ایجاد استک -٩١
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. پ�س غی�ر د سراس�ر از عش�ق خ�دا ب�ھ انس�ان اس�تجوعلم اگر علم وجود است فقط عاشق می تواند وجود را درک کند زیرا و -٩٢
ان س�تم و اس�تکبار و عاشق را علم نیست و عالمان ھمان علیین ھستند در درجات کھ خادمان بی مزد و من�ت خل�ق ھس�تند و دش�من

موجب . و ھر کھ ان خود شدن است کھ وجودیافتن است. زیرا وجود یافتن عین عادل شدن است زیرا عادل شدن ھمعاشقان عدالت
ی خ�ودی خل�ق و ظل�م ط�اغوت م�ی بی وجودی و بی خ�ودی م�ردم ش�ود ظ�الم اس�ت و خ�ود عل�وم م�درن و علم�ای م�درن از ارک�ان ب�

  .باشند

و اص�لاح ش�دن ب�ھ » .ی کن�دعلمی کھ صاحبش را اصلاح نکند جھلی است کھ بھ دروغ دعوی عل�م م�« :می فرماید(ع)امام باقر -٩٣
  .  عالمیان. و این دوستی با خداست در خلقتحدت رسیدن است با عالم و صلح و و

  .نمی شوند و عناصر ذات پروردگارندعدل مثلث وجود است و ھرگز از یکدیگر جدا  -عشق  -علم  -٩۴

ص�ورت  امروزه علوم فنی و تکنولوژی بھ مثابھ فتنھ انگیزترین و افسون کننده ترین و ش�ھوت ب�ارترین و گم�راه کنن�ده ت�رین -٩۵
. و مقابلھ و رابطھ مؤمنان با این امر ھم�ان اس�ت ک�ھ ب�ا دنی�ا م�ی دارن�د ک�ھ البت�ھ بایس�تی در اش�د تق�وا ستی بشر استدنیا و دنیا پر

. زی�را اگ�ر دنی�ا تح�ت فرم�ان از ای�ن عل�وم و فن�ون اس�تفاده ش�ود باشد و فقط در حد ارضای حداقل نیازھ�ای واج�ب و اجتن�اب ناپ�ذیر
گمراه کننده ت�رین وج�ھ آن ست و پیشرفتھ ترین علوم و فنون بھ مثابھ خطرناکترین و شیطان است تکنولوژی شیطانی ترین وجھ آن

. پس مسابقھ تکنولوژیکی یک مسابقھ شیطانی است ک�ھ مھمت�رین وج�ھ آن در ام�ور ویرانگ�ر تس�لیحاتی و تب�اھی بش�ریت می باشد
ورحم�انی نی�ز ھس�تند ول�ی ھم�ین ام�ر اس�ت ک�ھ . ھر چند کھ این علوم و فنون دارای رگھ ھ�ا و عناص�ر حقیق�ی می شود بکار گرفتھ

موجب فریبکاری و افسونگری قرار گرفتھ است و بشریت را اغفال نموده است ھمانگونھ کھ سامری با بر گرفتن نکاتی از حکمت 
موسوی مبادرت بھ ساختن گوسالھ ای سخنگو نمود کھ یک فرآورده تکنولوژیکی بسیار پیشرفتھ در آن عصر محس�وب م�ی ش�د و 

بی�اء و عل�وم الھ�ی و . امروزه تکنولوژی گوس�الھ س�امری آخرالزم�ان اس�ت در قب�ال وح�ی انی اسرائیل را اغفال و گمراه نمودل بنک
  .معارف توحیدی

امروزه مھمترین موضوع اجتھاد علمای مسلمان ھمین است کھ میزان استفاده از علوم و فنون مدرن و حد و اندازه و موارد  -٩۶
ا برای جوامع معلوم کنند ک�ھ فق�ط در اینص�ورت اس�ت ک�ھ فقاھ�ت و اجتھ�اد و عل�وم اس�لامی و علم�ای اس�لامی در این فرآورده ھا ر

  . خرالزمان امکان ادامھ حیات دارندآ

ت و درب ورود ب�ھ ، حق حیات و ھستی انسان اس�ت ک�ھ س�رلوحھ خلق�ت جھ�ان و عن�وان ع�رش خداس�بسم الله الرحمن الرحیم -٩٧
ھر چیزی کھ این حق را بھ مخاطره افکند ناحق و ضد بسم الله الرحمن الرحیم است و امروزه آشکارا از . پس عرصھ علم و وجود

ھمھ سو شاھدیم کھ تکنولوژی مدرن حیات و ھستی بشر بر روی زمین را مواجھ با مخاطره ای نابود کننده س�اختھ اس�ت ک�ھ ھم�ھ 
ی�ھ اوزون ت�ا س�ونامی ھ�ا و زلزل�ھ ھ�ای پ�ی در پ�ی گرفت�ھ ت�ا ان�واع علائمش از ھمھ سو مستمراً آشکار می شود از سوراخ شدن لا

امراض مھلکی کھ عموماً پنھان داشتھ می شود کھ مستقیماً حاصل این عل�وم و فن�ون اس�ت مث�ل بیم�اری ای�دز و ان�واع س�رطانھا و 
  .ر تاریخ بی سابقھ استامراض روانی کھ د

  .رحیم است و میزان ھر حق و باطلیلپس میزان علمی بودن علم ھم بسم الله الرحمن ا -٩٨

ھ�م ش�قاوت ب�ارتر م�ی  امروزه بسیاری از عل�وم و فن�ون برخاس�تھ از ش�قاوت و بیرحم�ی نس�بت ب�ھ انس�ان اس�ت و نت�ایج آنھ�ا -٩٩
، میزان تشخیص بین حق و باطل و علم و جھل است و نیز میزان تشخیص بین کف�ر و ایم�ان و راس�ت و دروغ اس�ت باشند. رحمت

  .بین شرک و اخلاص و باید و نباید فکیکو میزان ت

رحمت اساس حیات و ھستی جھان و انسان است و میزان رشد و کمال انسان ھم رحمت است و لذا انسان کامل یعنی محم�د  -١٠٠
. یعن�ی انس�ان کام�ل انس�ان ه اس�ت و اس�وه انس�انیت گردی�ده اس�تمصطفی در قرآن کریم بھ عنوان رحمتی برای جھانیان معرفی شد

حمانی و رحیم است کھ بدین معناست کھ برای کل جھانیان بخش�نده و مھرب�ان اس�ت و ب�رای مؤمن�ان ھ�م عاش�ق و ف�دائی اس�ت ت�ا ر
، م�ی کش�ی و ت را بھ خاطر س�عادت و ھ�دایت م�ردم: تو داری خوددرد می آورد و بھ او می گوید کھ آنجا کھ حتی دل خدایش را بھ

  .ن دل مخور و آنان را بمن وا گذار. بیش از این برای کافران دعا مکن و خونده کھ قلبت از چشمانت بیرون آیدکم ما

انبیاء و اولیای الھی مظھر کلمھ رحمان و رحیم ھستند ھمانطور کھ خداوند صفات خودش را بھ رس�ولش نس�بت م�ی دھ�د و  -١٠١
  .خود غفور و رئوف و رحیم می خوانداو را ھمچون 

اسوه و الگوی رشد و کمال بشرند پس ھمھ ارزشھا بسوی رحمت در حرکت ھس�تند و رحم�ت  پس اگر انبیاء و اولیای الھی -١٠٢
زان رحم��ت س��مت پیش��رفت اس��ت و م��ادر ھم��ھ ارزش��ھا از جمل��ھ عل��م و ع��دالت اس��ت و حقانی��ت و راس��تی ھ��ر ارزش و ادع��ائی بمی��

  .موجود در آن است
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  الگو و محک انسانیت و حقیقت است ر وپس بسم الله الرحمن الرحیم ھمانطور کھ شعار عرش خداست شعا -١٠٣

. پیش�رفت و تکام�ل غیرمتعھ�د جب�ار ن�داریم . دین و ایمان خشن وپس علم و عالم شقی نداریم. عدل و عادل نامھربان نداریم -١٠۴
  .بی عاطفھ ھم نداریمو خود خواه و 

، حقیق�ت و ھمچون دین، عل�م، رش�د، ع�دالتد بر می تابد چنین است ، مھربان و بخشنده است و لذا ھر چھ کھ از وجووجود -١٠۵
  .من الرحیم است یعنی کل جھان ھستیھر آنچھ کھ تحت لوای بسم الله الرح

در قرآن کریم می خوانیم کھ کلمھ رحمت پیشتاز ھمھ اسمای الھی از جملھ عدالت است پس ھمھ صفات الھ�ی و لاج�رم ھم�ھ  -١٠۶
  .و معاد و بستر دین خدا رحمت است . یعنی مبدأد و بھ رحمت برتر می انجامدمی آیارزشھای دینی انبیای الھی ھم از رحمت بر 

اسلام دین رحمان و رحیم است و بسم الله الرحمن ال�رحیم ترجی�ع بن�د و سلس�لھ اعص�اب کت�ابش ق�رآن اس�ت و پی�امبرش نی�ز  -١٠٧
اقوام بش�ری ظھ�ور ک�رده اس�ت ک�ھ دخت�ران حتی بھ گواه محققین غیر مسلمان مھربانترین انسان تاریخ است کھ از بطن شقی ترین 

خود را زنده بگور می کردند و ھمھ اوصیاء و اھل بیت پیامبر را ھم در واقع زنده بگور کردند زیرا اکثر امامان م�ا اکث�ر عمرش�ان 
  .و بسیاری از آنان بی گور ماندند را در حبس یا زندان خانگی بودند

. و اسلام تنھا دینی اس�ت ک�ھ در کت�ابش ب�ا ص�دای بلن�د آزادی را می�زان انسان استکی از ارکان رحمت برای آزادی انتخاب ی-١٠٨
  رشد اعلان نموده است و کمترین اکراه در دین را طرد نموده است کھ لااکراه فی الدین !

ا ای�ن کم�ال . آی�فتھ اس�ت و جانش�ین او در جھ�ان اس�تدر کدام مکتب و مذھب اومانیستی آشکارا انسان در مقام خدا قرار گر -١٠٩
! پ�س بس�م الله س�تی و اقت�دارش را ب�ھ دیگ�ری وانھ�د. پ�س رحم�ت چیس�ت؟ و اس�لام ای�ن اس�ترحمت نیست کھ کسی ک�ل حی�ات و ھ

  ! و نھ یک شعارالرحمن الرحیم یک حقیقت است 

رای عظم�ت ، آدم�ی ت�ا ای�ن ح�د دارای مس�ئولیت نیس�ت و ت�ا ای�ن ح�د دادر ھیچ مذھب و مکتبی ھمچ�ون اس�لامبھ ھمین دلیل  -١١٠
  .مشمول رحمت و کرامت و محبت نیست نیست زیرا تا این حد

. و حق دوزخ ھم اینست کھ انسان ای�ن رحم�ت و کرام�ت کور مادرانھ نسبت بھ فرزند نیست البتھ رحمت اسلامی یک رحمت -١١١
: آیا حیرت نمی ئوال می کند کھیامبرش و مؤمنان سو عظمت وجودی خود را بپذیرد و لذا در قرآن کریم می خوانیم کھ خداوند از پ

  .را در آتش او نیز احساس می کنند ؟ زیرا کمال رحمت خداافران در آتش دوزخ اینقدر صبورندکنید کھ چرا ک

آنانکھ می گویند دین خدا مکتب عشق و عاشقی نیست بلکھ م�ذھب اطاع�ت و عبودی�ت و خش�وع و ت�رس و ل�رز از خداس�ت  -١١٢
. محب�ت ب�ین انس�ان و خ�دا ه اند و بکلی کافرن�د در لب�اس دی�نو خشوع و ترس و لرز از خدا ھم نبردھیچ بوئی از اطاعت و عبادت 

  . ت آمده استدر قرآن ھمان عشق است نھ دوستی کھ در لفظ ولای

. گزارش�ی ک�ھ از اح�وال امام�ان و عارف�ان عبودی�ت خ�ود مس�ت و عاش�ق و مجنونن�دھمھ کاملان در دی�ن و خاص�ھ اس�لام در  -١١٣
ھ: ت�ا م�ؤمنی در ن�زد عام�ھ . و البت�ھ ح�دیثی از رس�ول اک�رم م�ی فرمای�د ک�رس�یده اس�ت دال ب�ر ای�ن حقیق�ت اس�ت در تاریخ بم�اکامل 

  . ی کافران، عشق را جنون می دانند. یعند ایمانش کامل نیستمجنون ننمای مردمان

قاوت ت و محبت و عشق الھ�ی ب�ر اش�د ش�اگر تاریخ صدر اسلام مملو از جنگھا و خشونتھاست بدان دلیل است کھ اشد رحم -١١۴
. و این قت�ل رحم�ت بدس�ت د. و بھ گواه تاریخ امامان و مخلصین بدست شقی ترین مردم کشتھ شدنو قساوت بشری فرود آمده است

  . جھل است. قتل وجود بدست عدم استشقاوت است بھمان میزان قتل علم بدست 

الرحیم است بدین معناست کھ فقط از درب رحمت می توان بر ق�رآن وارد ش�د اگر سرفصل سوره ھای قرآن بسم الله الرحمن  -١١۵
مان رحمت و . یعنی میزان ورود بھ قرآن و علم الھی و ھستی یابی ھدار نمودو علمش را یافت و وجود پیدا کرد و نھایتاً خدا را دی

ن ھف��تم حکم��ت آن ج��ز عاش��قان کنن��ده بط��. یعن��ی یابن��دگان عل��وم قرآن��ی و حق��ایق وح��ی محم��دی و درک مھ��ر و محب��ت انس��ان اس��ت
  . نیستند

تند. ک�ھ دی�ن را ، کس�انی ھس�منان طبق قول ق�رآن. و مگر نھ اینست کھ مؤت کھ قرآن کتاب ھدایت مؤمنان استمگر نھ اینس -١١۶
س�م الله کت�اب ب. پ�س ق�رآن کت�اب عش�ق اس�ت و درس عش�ق . زی�را و زنده بھ دل ھس�تند یعن�ی عاش�قند . پس اھل دلبھ دل یافتھ اند

  . الرحمن الرحیم است
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قرآن تنھا کتاب آسمانی و زمینی است کھ دل انسان را محل ایمان و علم و حکمت و یقین و عقل و فق�ھ و ش�عور و حی�ات و  -١١٧
فراوانت�رین یک�ی از » قل�ب«. و واژه اند . پس قرآن مکت�ب اص�الت دل اس�تھستی و بھشت و جھنم و کفر و شقاوت و پلیدی می د

  . ر این کتاب استالفاظ د

. ھمانطور کھ جھل و جن�ون از دل است یعنی از عشق ورحمت دل . علم و عقل و حکمت وشعور ھمپس از منظر قرآن کریم -١١٨
  .ھم از دل شقی و مرده ومتکبر است وحماقت

. ی عقل و عشق استکتب وحدت و یگانگ. یعنی مکتب اسلام منھایند، عالمترین انسانھا عاشقترین انساپس در مکتب قرآن -١١٩
  . مترین و عاشقترین انسانھا بودندعال(ع) و علی(ص) ھمانطور کھ محمد

. یعن�ی نب�وت و وح�ی تگزاران بی مزد و منت م�ردم بودن�دھمانطور کھ ھمھ انبیای الھی قبل از بعثت خود ھم عاشقان و خدم -١٢٠
  .است حاصل رحمت و عشق استکھ کمال علم و عقل 

، از دین و اسلام ھ�م ب�وئی نش�نیده اس�ت و خ�دا را پوش تند خوی کز عشق نشنیدست بوی ، پشمینھپس بقول حافظ شیرازی -١٢١
  . در نمازھایش بر خود سجده می کند نمی شناسد و

ایمان نیازی بھ پس رحم و مروت و بخشش واضح ترین نشان دین و ایمان و خداشناسی بشر است و برای تشخیص کفر و  -١٢٢
ن�د زی�را فاق�د . و البتھ فقط احمقان یعنی کافران ھستند کھ چاپلوسی و ریا را از مھ�ر و رحم�ت تش�خیص نم�ی دھلم باطن ھم نیستع

  .رحمت ھستند و منکرش

نی مھربان و رئوف و ایثارگر. چھ ! مؤمن ھم یعفر یعنی شقی و بی مروت و خودخواه. چھ با نماز و چھ بی نمازبنابراین کا -١٢٣
  !زان مکتب بسم الله الرحمن الرحیم! اینست میو چھ بی نمازبا نماز 

زی�را دائم�اً در نم�از  .اقامھ نم�از نم�ی کنن�د ب�ھ ام�ر خ�دا زیرا طبق قول قرآن مؤمنانی ھستند کھ از فرط عشق وجود مستند و -١٢۴
  .در میان مردم مظھر رحمت می باشند. اینان مست رحمت خدایند و خود قلبی ھستند

  .نده قرآن است مظھر کمال رحمت استکھ خود آور(ص)ن اھل رحمت است بھ ھمین دلیل محمد مصطفیاھل قرآ -١٢۵

. پ�س حکم�ت و عل�م در ن اس�ت ھم�انطور ک�ھ از اس�مای خداس�تاز الق�اب ق�رآ» حک�یم«قرآن کتاب علم خدا نیز ھست و ل�ذا  -١٢۶
  .ز القاب قرآن است و از اسمای خداھم ا» کریم« . ھمانطور کھمنشأ بر می آید کھ رحمت و کرامت ھمان جائی است و از ھمان

. پ�س چگون�ھ م�ی ش�ود ک�ھ دانش�مندی ش�قی و از علم و حکمت ھم بھ�ره ای ن�دارد یعنی انسان نامھربان و شقی و خودخواه -١٢٧
  .نکھ دانش او جعلی یا نادرست باشدجانی باشد مگر ای

ر انس�ان و و محک ارزشھاست و گنجی بی پایان است کھ ھمھ اسرا پس می بینیم کھ بسم الله الرحمن الرحیم براستی میزان -١٢٨
  .جھان را با خود داراست

. این آغاز در آن واح�د دو چی�ز از کنید کھ خداوند آغاز کرده استمی فرماید کھ : با ھمان چیزی آغ(ص)حدیثی از رسول اکرم -١٢٩
عین حال کتابش ھم با این عن�وان آغ�از م�ی ش�ود و م�ی دان�یم . و در و دیگری بسم الله الرحمن الرحیم است یکی خلقت جھان است

. ول�ی آی�ا چ�را خداون�د ک�ار ز حدیث مذکور از ھم�ھ س�و راس�ت اس�ت. پس این دو برداشت اھان ھستی را ھم با کتاب آغاز کردکھ ج
ا ای�ن عن�وان آغ�از م�ی کن�د . انس�ان اگ�ر ھ�ر ک�اری را ب�از کرده است ھمانطور کھ کت�ابش راخلقتش را با بسم الله الرحمن الرحیم آغ

بدان دلیل است کھ خود را بھ منشأ قدرت رحمت خدا متصل م�ی کن�د ک�ھ برت�ر از اوس�ت ت�ا در ک�ارش رش�د و تع�الی و پی�روزی یاب�د 
  ؟ی چرا خداوند چنین کرده و می کندول

ل می شود تا از خودش جھان اول اینکھ خداوند با ذکر بسم الله الرحمن الرحیم کھ خود اوست بھ قدرت رحمت خودش متوس -١٣٠
انی و رحیم�ی اس�ت . یعنی خداوند با رحمت خویش آفرید و لذا آفرینش تماماً دارای ذات رحم�سان را بیافریند زیرا جز او نیستو ان

ی . آی��ا او نم��ھ��م تع��الی و برت��ری بخش��د و دگ��ر کن��د. دوم اینک��ھ خداون��د قص��د داش��ت در ای��ن خلق��ت، خ��ودش را یعن��ی از عش��ق اس��ت
. ھم�انطور ک�ھ ب�ا خل�ق انس�ان ز دگ�ر و برت�ر ش�دن نم�ی توان�د باش�د؟ کم�ال مطل�ق ذات�ش م�انع ابرتر از آنی ش�ود ک�ھ ھس�ت توانست

نی الله در . یع احسن الخالقین استبخودش مبارک گفت و اقرار نمود کھ فزونی و برتری یافتھ است کھ این ھمان معنای فتبارک الله
  -١٢و ۵۴-انعام» گو خداوند، رحمت را بر خودش نوشتھ و واجب نموده است.ب« !کار خلقت خود اکبر شد: الله اکبر
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پس باید اعتراف کنیم کھ بسم الله الرحمن الرحیم فقط بیان و اقرار بھ رحمتش نبود کھ پیشاپیش در او بود بلکھ بیان رحمت  -١٣١
  !فتبارک الله: فزونی یافت خدا :خلق انسان محقق شداین اراده در  برتر و دگر و جدیدی بود کھ قبلاً نبود و اراده کرد کھ باشد و

. احس�ن مخلوق�ات اس�ت و جانش�ین الله پس بسم الله الرحمن الرحیم ھم منشأ و ذات الله اکبر است و ھم گوھره انسان بعن�وان -١٣٢
الله اکب�ر از واقع�ھ مق�ام . خدای انسان اس�ت ک�ھ الله اکب�ر اس�ت. یعنی است» اکبر«یفھ خود انسان است کھ یعنی خداوند در وجود خل

  !آن برخاستھ از رحمان و رحیم است. آیا نھ اینست! آیا روشن است خلافت اللھی انسان است و

  !نزد خدا. و خداست در نزد انسان پس قصد و گوھره و ذات بسم الله الرحمن الرحیم ھمانا انسان است در -١٣٣

: ک�ل ق�رآن متمرک�ز در س�وره ی بسم الله یعن�ی عل�ی مرتض�ی را ک�ھآور باحال یکبار دگر بھتر درک می کنیم آن سخن حیرت  -١٣۴
انسان کامل عل�ی مرتض�ی » با«حمد است و آن متمرکز در بسم الله الرحمن الرحیم است و آن متمرکز در بای بسم الله است کھ این 

  .ز او کھ جملھ علوی و علیین ھستنداست و ھمھ انسانھای کامل پس ا

. و بیھ�وده نیس�ت خدا در لحظھ خل�ق جھ�ان ھ�م عل�ی ب�ودی بسم الله الرحمن الرحیم بر زبان »با«کھ این  پس درک می شود -١٣۵
س�م ھ�م در کھ از رسول اکرم نقل شده است کھ خداوند با اسم علی در کار خلقت تجلی کرد و علی نخستین اسم خداست و با ھم�ین ا

  . قیامت تجلی کامل می کند

بوده عل�ی ب�وده  . تاا صورت و پیوند جھان بود علی بود: تسوب بھ مولوی بھتر درک می شود کھو باز آن شعر معروف من -١٣۶
  . و تا ھست علی بود

. و خ�دا ب�ھ ای�ن قص�د و عش�ق ب�ود ک�ھ ق�درت و زب�ان خداس�ت، عشق انسان کام�ل و عل�ی در دل پس بسم الله الرحمن الرحیم -١٣٧
  .افت و بھ نیم نظری جھان را آفریدآفرینش ی

. زی�را ب�اطن بس�م گف�ت» ی�ا عل�ی«ن بھ کار خلق�ت جھ�ان پس این تمثیل عارفانھ ھم درست است کھ خدا ھم برای شروع کرد -١٣٨
  .است» یاعلی«الرحمن الرحیم ھمان  الله

 دل و ج�ان عل�ی و علی�ین ب�رامام) مصداق افزونی خدا (فتبارک الله) م�ی باش�د و الله اکب�ر از زب�ان و  -پس علی (انسان کامل -١٣٩
. و اوج پرس�تش الله اکب�ر مام�ان) ش�ناختھ و پرس�تیده نم�ی ش�ودا -. و اینست کھ علی می گوید خدا جز در وجود م�ا(علیینمی خیزد
  ؟ی خدا برتر است. برتر از چھ کسی؟ برتر از خدا! خدا برتر از خداست! آیا مفھوم استاست یعن

! زی�را د بسطامی سلطان عارفان را کھ گفت: من از خدا برترمزیاینک بھتر درک می کنیم معنای راز آن شطح حیرت آور بای -١۴٠
. این کفر نیست عشق است ! این باطن و راز بسم الله الرحمن الرحیم است کھ شاه دا در وجودش فتبارک الله شده استاو دید کھ خ

  .ست و فھم انسان و یاعلی در عرفانکلید تأویل و تعینّ ھمھ آیات قرآن و پدیده ھای جھان ا

. ول�ی ز خداوند رحم�ان طل�ب ک�نم و بنویس�منیت کرده بودم کھ در زندان یک تأویل و تفسیر دیگر و کاملی از کل آیات قرآن ا -١۴١
زندانم بواسطھ خونریزی شدید کوتاه شد و در پشت درب زندان بھ ناگاه بھ دلم آمد کھ از این فرصت بھره گی�رم و تفس�یر ک�املی از 

. آن ھم نشد کھ بناگاه چند شب پیش بس�م الله ال�رحمن ال�رحیم در مقاب�ل ی کھ تفسیر کل اسرار قرآن باشدا سوره حمد بنگارم بگونھ
، بس�م (ع). و تا ھمین جایش می بینم کھ حق است و براستی بق�ول ق�رآن زن�ده عل�یگفت: من کافی ھستم برای کل قرآنمن ایستاد و 

  .شعاراره کل قرآن است بی تعارف و الله الرحمن الرحیم عص

؟ مگر نھ اینست کھ این اسم ق�درت خل�ق و حبس و زندان و اعدام بنده داردبسم الله الرحمن الرحیم چھ ربطی بھ محاکمھ  آیا -١۴٢
وجود از عدم است. و من در چند قدمی عدم (اعدام ) ایستاده ام زیرا من درزندان چند روزی زنده نخواھم مان�د ھم�انطور ک�ھ دفع�ھ 

ان بود کھ از ف�رط خ�ونریزی بیھ�وش ش�دم و اگ�ر عرب�ده ھ�ای زن�دانی دیگ�ری در س�لول انف�رادی ھمس�ایھ م�ن  قبل در روز سوم زند
ک�ھ ش�اه کلی�د . پس من در آستانھ عدم بھ بسم الله الرحمن الرحیم رسیده ام یافتم نبود براستی مرده بودم و در بیمارستان نجات نمی

  !خلق وجود است با علی. پس یا علی

دست بھ ھرکاری کھ می زند از  باید بداند کھ در بسم الله الرحمن الرحیم چھ قدرت خلاّقی نھفتھ است تا با این اسمپس آدمی  -١۴٣
ح�ق جل�وس نمای�د و بگوی�د الله ، ھستی بیافریند و خود را از برزخ عالم برھان�د ت�ا ب�ھ وج�ود ملح�ق ش�ود و ب�ر ع�رش رحم�انی عدم
  !اکبر

ود چیست؟ فقط از عدم می ترسد آنھم ترس�ی مھم�ل و بیھ�وده اس�ت زی�را نب�ودن ک�ھ ترس�ی براستی آدمی چھ می داند کھ وج -١۴۴
. عدم یک اسم بی مس�ما ن پدید می آید و جنایت رخ می دھدندارد این بودن است کھ سراسر ھراس است و گاه از فرط وحشت جنو
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لک�ھ ص�ورتی دگ�ر از وج�ود اس�ت ول�ی انس�ان است کھ مطلقاً قاب�ل تص�ورھم  نیس�ت زی�را اگ�ر قاب�ل تص�ور باش�د دیگ�ر ع�دم نیس�ت ب
ش در ع�الم . چ�را انس�ان از وج�ود نداش�تن خ�ود م�ی ترس�د؟ و تم�ام ت�رس عرص�ھ وج�وده می ترسد از چیزی کھ وج�ود ن�داردبیھود

ان .  لذا مرتب بسم الله بسم الله می گوید تا نابود نشود ول�ی ب�الاخره ن�ابود م�ی ش�ود و م�ی می�رد و ناگھ�حاصل ترس از نبودن است
می بیند کھ عدم ھم وجود دارد و وجودی برتر است و اصیل تر و حقیقی تر و بدون ھیچ ترسی و اینجاس�ت ک�ھ انس�ان رحم�ت خ�دا 

. زیرا این آستانھ بس�م الله ال�رحمن ال�رحیم اس�ت چ�را ک�ھ وجود است و لا یزال و جاوید است را درک می کند یعنی رحمتی را کھ در
از شما می میرد و ھمھ بھ دور او جمع می ش�وید خ�دا از ھم�ھ ش�ما ب�ھ او نزدیکت�ر اس�ت ای�ن ب�دان  خود او می گوید آنگاه کھ یکی

کھ   .نیوی در ھراس بھ سر می برددحیات  معناست کھ کالبد خاکی بین انسان و وجود فاصلھ انداختھ است و بھ ھمین دلیل در تمام
ن م الله الرحمن الرحیم کھ در ذات او سرشتھ است ق�ادر ب�ھ تحم�ل ای�این ھراس نھ از عدم کھ از بودن خاکی است و انسان بدون بس

. و آنانکھ از درب بای بسم الله بر آن وارد ش�ده ان�د در ھم�ین حی�ات خ�اکی حی�ات جاوی�د یافت�ھ حیات و ھستی برزخی و خاکی نیست
و ل�ذا تحم�ل ح�بس ب�دن ش�اقھ ت�ر  اند اند و از ھراس رستھ اند ولی رنجشان بیشتر شده است زیرا بھ حیات پس از مرگ یقین یافتھ

  . است

ک�ھ ب�ھ . کس�انی دوستشان دارد در حقیقت تمام رنج آدمی در حیات دنیا نھ از مردن و عدم خودش کھ از عدم کسانی است کھ -١۴۵
. ان بذل و بخشش و ایثار نموده اس�ت: رحم کردن موجب محبت است محبت بھ کسانی کھ درباره شآنان رحم و بخشش نموده است

. موجب واقع�ھ خلاف�ت و جانش�ینی اس�ت . یعنی رحمتمرگشان احساس مرگ و نابودی دارد گوئی در وجودشان زندگی می کند و با
. گ�وئی دیگ�ری حل�ول م�ی کن�د و مق�یم م�ی ش�ود. یعن�ی غی�ر خ�ود م�ی ش�ودانسان وقتی از خودش برای دیگری می گ�ذرد گ�وئی در 

. آنک�ھ ب�ھ جامع�ھ ای خ�دمتی م�ی کن�د در س�عھ و رش�د م�ی کن�د و تکثی�ر م�ی ش�ودتوانسان بھ واسطھ رحمت بھ دیگران در دیگران 
قع�ھ توس�عھ و رش�د و جھ�انی جامعھ جاری و ھستی دیگر و برتری می یابد و این واقعھ خلافت است کھ از رحمت است کھ ع�ین وا

عھ و توس�بخشد  پس در حقیقت رش�د توسعھ می  . اینست کھ در قرآن می خوانیم کھ خداوند بھ واسطھ رحمتش اشیاء راشدن است
  . ای جز از طریق رحمت ممکن نیست

. ص�ورت رش�د ش�قاوت خ�ود نم�ائی م�ی کن�دپس در واقع فرد یا جامعھ عقب مانده و حقیر فاقد رحم�ت اس�ت ک�ھ ای�ن ام�ر ب�ھ  -١۴۶
  .ن و ایمان است فقدان خدا در قلوبفقدان رحمت در جامعھ ای عین فقدان دی

سعھ آفاق و ظرفی�ت درون�ی وج�ود جب رشد و توسعھ و جھانی شدن فرد در بیرون می شود کھ موجب تورحمت ھمانقدر مو -١۴٧
  . ردی را ھم اجتماعی را رشد می دھد. ھم ھویت فتوسعھ می بخشد و ھم حدود انفس را. یعنی رحمت ھم حدود آفاق را است

. در واق�ع بیرحم�ی ن رحم�ت در ف�رد ی�ا جامع�ھ اس�تفق�دا آنچھ کھ بی ظرفیتی و حقارت نفس و بخ�ل نامی�ده م�ی ش�ود حاص�ل -١۴٨
. ھمانطور کھ قرآن می فرماید کھ بخل آدمی ھمان بخل بھ خ�ودش م�ی باش�د و ظل�م انس�ان ان بیرحمی انسان بھ خودش می باشدھم

  . در رابطھ با دیگران بروز می کند ھم بھ خودش می باشد ھرچند کھ

است بھ خود و دیگران کھ بھ بسم الله الرحمن الرحیم متصل باشد و آن مستلزم و انسانی بھ رحمت خدا متصل است و رحیم  -١۴٩
  . است بسم الله متصل باشد یعنی بھ یک انسان علی وار کھ اسوه رحمت خدا» با « این امر است کھ بھ 

ت و کرام�ت و . برخ�ی مظھ�ر رحم�ت و نعم�ت و حکم�مای الھ�ی ھس�تند در ان�واع و درج�اتانسانھا بر روی زمین مظاھر اس -١۵٠
. و ای�ن بی�ان دیگ�ری از مق�ام  خلاف�ت انس�ان ب�ر ج�ای خداس�ت و البت�ھ ظھر قھاری�ت و انتق�ام و غض�ب اوین�دھدایت اویند و برخی م

  .لھی است کھ او را خلیفھ می گویندانسان کامل مظھر کلیھ اسمای ا

انس�انی باش�د ب�ھ ھم�ان درج�ھ از س�ائر  . یعن�ی ھ�ر درج�ھ از رحم�ت ک�ھ در ھ�ررحمت مادر ھمھ اسمای حسنای خداس�تولی  -١۵١
  . لیم، حکیم، کریم، عظیم، شفیع و غیرهاسماء ھم در او حضور دارد مثل ع

اساسی ترین علت بیرحمی ورحمت ناپذیری بشر کھ ھمان بی وجودی و وجود ناپذیری اوست جھل است زیرا وجود از عل�م  -١۵٢
. یعن�ی بیرحم�ی و متش آنرا توس�عھ و رش�د بخش�یده اس�تو بھ واسطھ رح پروردگار است و خداوند از علمش جھان را آفریده است

وج�ود ب�ھ . یعن�ی و ع�دم پرس�تی اوس�ت ک�ھ از جھ�ل اوس�ترحمت ناپذیری انسان ھمان رش�د ناپ�ذیری اوس�ت ک�ھ از وج�ود ناپ�ذیری 
وجود است رحمت ھم در . از آنجا کھ رشد در ذات ت می شود و رشد ھم بھ واسطھ رحمت) درک و دریافواسطھ علم نفس (عرفان

  .ذات علم است
مت ناپذیر و ای�ن ھم�ان اتص�ال ) و تعلیم پذیری بی تردید رشد ناپذیر است یعنی رحدون ارتباط با یک عالم نفس (عارفپس انسان ب

  . است تا بھ رحمان و رحیم ملحق شودبسم الله » با«بھ 

  ! وجود و رشد است یعنی بودن و شدن هپس بسم الله الرحمن الرحیم کھ آیھ علم و رحمت است گوھر -١۵٣
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س رحم�ان دارای ذات . یعن�ی گ�وھره خلاقی�ت اس�ت پ�ی بخشی خدا بھ انس�ان اس�تھست» رحمن«ھمانطور کھ نشان داده ایم  -١۵۴
تربی�ت و ربوبی�ت خ�دا نس�بت ب�ھ انس�ان اس�ت ت�ا ھس�تی اش را بیاب�د و بپ�ذیرد و ای�ن گ�وھره رش�د اس�ت و » رح�یم«علم اس�ت ول�ی 

  . ز واسع و وسیع و نیز رافع و رفیعم راشد و رشید می باشد و نیمصداق اس

بسم الله بایستی مظھر علم و رشد یافتگی باشد و بتواند بھ واسطھ رحمتش این علم و رشد را ب�ھ دیگ�ران منتق�ل » ب«پس  -١۵۵
  . مانیت و رحیمیت او برخوردار شوندکند و آنان را بر وادی الله وارد کند تا از رح

. و ای�ن رحمانیت اوست و تربیت ھم رحیمیت ،اقعھ ھستی بخشی و ھستی پذیری است. تعلیمعلیم و تربیت نمودن دیگران وت -١۵۶
، ھس�تی ناپذیرن�د و یاری از آدمھ�ا بواس�طھ ش�دت کفرش�انزی�را بس� .است زیرا بخشش و بلکھ ایث�ار اس�ت ھر دو دارای ذات رحمت

  .  سانندت نموده و بلکھ بھ قتل می رھستی بخش را عداو

. انبی�ای الھ�ی م�ردم را ب�ھ خ�ود م�ی از ذات رحیم�ی ح�ق م�ی باش�ند نبوت ھا برخاستھ از ذات رحمن ھس�تند و امام�ت ھ�ا ھ�م -١۵٧
د ت�ا خ�ود ش�وند و ھس�تی خ�ودی آورند یعنی بھ وجود می آورند و اولیاء و امام�ان ھ�م م�ردم را در خ�ود حمای�ت و حراس�ت م�ی کنن�

. یعنی نب�ی م�ردم را از ن�ابودی م�ی ساننده ام و علی ھدایت کننده است: من ترمی فرماید کھ(ص)رم. اینست کھ حضرت رسول اکیابند
ترساند و بخود می آورد و ھستی جاوید می بخشد و امام ھم مردم را در این ھستی پایدار می کند ت�ا آن�را بپذیرن�د و مس�ئولیت آن�را 

دو دارای  مت در ادامھ و تکامل نبوت است و ظاھر و باطن یکدیگرند و ھر. اینست کھ اماند کھ ھمان مقام خلافت اللھی استادا کن
  !ذات رحمت حق می باشند: رحمن و رحیم

، رش�د و توس�عھ و تعمی�ق و قعھ بخودآئی می باشد و ھستی یابی. ولی رحیمی�ت، علم است یعنی معرفت نفس کھ وارحمانیت -١۵٨
  .باشد است و آن جریان جھاداکبر میاستقرار ھستی در عدم 

نی و رحیم�ی را توأم�ان در دوره ختم نبوت کھ امامان و عارفان واصل اوصیای انبی�ای الھ�ی ھس�تند گ�وھره و رس�الت رحم�ا -١۵٩
: در جس�تجوی ام�ام (اس�م الله) ب�رای دریاف�ت گ�وھره رحم�انی و  ال�رحمن ال�رحیم ب�ھ ای�ن معناس�ت. و اینست ک�ھ بس�م اللهدارا ھستند

  .است یعنی ھستی یابی و ھستی پذیریرحیمی کھ ھمان تعلیم و تربیت 

بسیاری از انسانھا بھ گوھره رحمانی انبیای الھی ھستی می یابند ولی قادر بھ پذیرش و خودی ساختن آن نیستند و لذا آن�را  -١۶٠
. و س��وره توب��ھ ای��ن ن��وع آدمھ��ا را مخاط��ب ق��رار داده اس��ت ک��ھ در حقیق��ت وند و اس��یر ع��دم م��ی گردن��دافر م��ی ش��انک��ار نم��وده و ک��

. و اینست کھ این سوره فاقد بسم الله الرحمن الرحیم است و با اینکھ تصدیق کرده بودند رحمانیت و رحیمیت حق را انکار کرده اند
  .مت الھی بھ اراده خود محروم شدندا فروختند و از رحاین بواسطھ عمل آگاھانھ آنھاست کھ ھستی خود را بھ دنی

اینکھ خداوند در خلقت آدم ھمھ اسماء و علم خود را در او نھاد ھمان واقعھ رحمانی است زیرا خداون�د ب�ھ عل�م خ�ود جھ�ان  -١۶١
س�ان بواس�طھ روح خداس�ت . ولی آنگاه کھ روح خود را در او دمید واقعھ رحیمی اس�ت زی�را انا آفرید کھ ھمان نور اسماء ھستندر

  .ه و ھستی اش جاوید و خودی می شودکھ ھدایت می شود بھ ذات حق و در ذات مستقر شد

ولی عامھ بشری در مسیر تاریخ و زمانیت دچار نسیان ش�ده و اس�ماء و عل�م را از ی�اد م�ی ب�رد یعن�ی از ھس�تی اش بیگان�ھ  -١۶٢
. انبی�ای الھ�ی بش�ر را از نس�یان م�ی رھان�د و بخ�ود م�ی بھ دنیا می فروشدز دست می دھد و می شود و در دنیا پرستی روحش را ا

. و ی�ا روح�ی ری یک امام زنده ک�ھ روح الله اس�تآورد ولی فاقد روح و اراده ای است کھ بتواند در خود بماند و خود شود الا بھ یا
  .او نازل می کند مثل واقعھ شب قدرکھ خداوند مجدداً بر 

م�ت ک�ھ ھم�ان رحمانی�ت و و تربیت جریان ھستی یابی و ھستی پذیری انسان اس�ت در دو بس�تر نب�وت و اماپس مقولھ تعلیم  -١۶٣
ع�ھ نب�وت پ�ذیری و . پس بسم الله ال�رحمن ال�رحیم ش�اه کلی�د و درب ھس�تی ی�ابی و ھس�تی من�دی انس�ان اس�ت و آن واقرحیمیت است

  .م پیامبر شناسی و امام شناسی است. و آن مستلزامامت پذیری است

. ام�ام یعن�ی ص�احب امّ می کند و بھ ھس�تی اش رج�وع م�ی دھ�د، کسی کھ انسان را درباره ھستی اش با خبر نبی یعنی مخبر -١۶۴
  .مون می کند کھ این امر ھدایت استوجود یا ذات کھ انسان را بسوی ذات و امّ وجودش رھن

. ول�ی اولی�اء و امام�ان آداب وج�ود ضائل دینی و اخلاقی اس�تاحکام و فانبیای الھی علم وجود یابی را تعلیم می دھند کھ آن  -١۶۵
ذات ملح�ق م�ی ش�ود و خ�ودی  پذیری تعلیم می دھند کھ منجر بھ وجود شناسی می شود وجود تبدیل بھ نور معرفت م�ی گ�ردد و ب�ھ

  .می گردد
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. پس ست بھ این امر می پردازدرحیمیت ا. و تربیت اولیای الھی کھ از گوھره ا چیزی را نشناسد صاحبش نشده استآدمی ت -١۶۶
چی�زی . و ای�ن یافت�ھ ن�ی آن یافت�ھ را خ�ودی ک�ردن. یعتربیت دو نوع علم و معرفت ھستند: علم یافتن و علم شناختن و شدن تعلیم و

  . جز وجود نیست کھ ھمان خداست

را بھ اشد گمش�دگی  امد زیرا آدمیپس تعلیم و تربیت غیر دینی و غیر الھی ممکن نیست الا اینکھ بھ جنون و جنایت می انج -١۶٨
. و اینس�ت ک�ھ چن�ین انس�انی تعل�یم و تربی�ت مھلکت�ر اس�ت. پس تعلیم و تربیت غیر دینی و الھی بمراتب از فق�دان  وجود می رساند

  .حتی از حیوانات ھم پست تر می شود

. ای��ن واقع��ھ ب��رای عام��ھ نی اس��تو آن واقع�ھ خلاف��ت و جانش��ی وج�ود آدم��ی تم��امی محص��ول رابط��ھ متقاب��ل انس��ان و خداس��ت -١۶٩
  .ولیای الھی و امامان محقق می شودبشری در رابطھ با ا

انگشت شماری از انسانھا در رابطھ مستقیم با خداوند ھس�تی ی�اب و ھس�تی من�د م�ی ش�وند و م�ابقی م�ردم در رابط�ھ ب�ا ای�ن  -١٧٠
  -قرآن» بھ ھدایت کسی کھ ما ھدایتش کرده ایم اقتداء کن.«می یابند و ھستی پذیر می گردند.  انگشت شماران ھستی

. ول�ی عش�ق انش�ینی ب�ین اولی�ای الھ�ی و خداون�دجانشینی دو انسان بر جای یکدیگر ھمان واقعھ عشق است ھمانطور ک�ھ ج -١٧١
ر حدیث قدسی خداوند بھ عاشقانش وع�ده م�ی دھ�د ک�ھ آن�ان بین انسان و خدا عشقی قھار و قتال و بسیار شاقھ است ھمانطور کھ د

جودی وی�ژه . کھ این خون بھا ھمان وجود الھی این اولیای خداست کھ وآنگاه خود خون بھای آنھا می شود را بھ قتل می رساند و
م رن�ج ت�ر اس�ت اگ�ر در . ولی وجودی�ابی در رابط�ھ ب�ا ای�ن اولی�ای الھ�ی ب�رای مردم�ان بس�یار آس�انتر و ک�و منحصر بھ فرد آنھاست
  . باشند و مکر نکنند و شرک نورزند اطاعت و ارادتی صادقانھ

ش است . مرحلھ اولش تلایابی و ھستی شناسی (ھستی پذیری): ھستی در حیات خاکی دو مرحلھ کلی دارد کل زندگی انسان -١٧٢
بس�م » ب«رحیمی است کھ اگر بھ ھمراه و یاری . یعنی زندگی انسان نیز دارای دو مرحلھ رحمانی و و مرحلھ دومش تأمل و تفکر

اینص�ورت مس�یری  الله باشد با سرعت و عمق بسیار بیشتری طی می شود و ماھیتی صعودی و عروجی و پروازی دارد و در غی�ر
  . خطی را طی می کند

ک�ھ جھ�اد اکب�ر و مب�ارزه ب�ا  رحمانیت خدا را ھمگان پذیرایند ولی رحیمی�ت او مش�تریان ان�دکی دارد ک�ھ طبیعت�ی نعم�انی دارد -١٧٣
  بوالھوسی و دنیا پرستی است .

رحمانیت در صورت ظاھری ھستی بخشیدن و دادن ھستی مادی بھ انسان اس�ت ول�ی رحیمی�ت ص�ورتی معک�وس دارد یعن�ی  -١٧۴
معن�وی و  ی ذات�ی و روح�انی وباز پس گرفتن ھستی مادی از انسان است و بدینگونھ است کھ ھستی در انسان خودی می شود یعن�

  .     جاوید

. و اندکند دن ھم واضح ترین جلوه رحیمی اوستبدنیا آمدن آدمی یکی از اساسی ترین جلوه رحمانی خدا بر بشر است و مر -١٧۵
  .گ استقبال کنند و آنرا خوش دارندکسانی کھ از مر

 . ول�ی جھ�انل�وه رحمانی�ت ح�ق اس�تمادی�ات جمل�ھ جبھ بیان دیگر جھان طبیعت و ھ�ر آنچ�ھ ک�ھ در آنس�ت از محسوس�ات و  -١٧۶
  .انسان است ، حیات و ھستی رحیمی اوست کھ منشأ رشد و تربیت و تعالی و روحانیتماورای طبیعی و عالم غیب و آخرت

  .تی ای کھ ھستی برتر و نامرئی است. نیسماده و معنا. یعنی ھستی و نیستیرحمان و رحیم یعنی  -١٧٧

. و این ملموس ترین معنای ھستی پذیری انس�ان اس�ت ک�ھ ام�ری روح�انی و د بھ دل نمی یابدی را از دست ندھانسان تا چیز -١٧٨
  .ر استقلبی می باشد کھ رحیمیت خدا درباره بش

دارد ک�ھ ھس�تی ظ�اھری و ب�اطنی اس�ت، دنی�وی و اخ�روی،  پ�س جھ�ان و از جمل�ھ انس�ان دو ن�وع ھس�تی رحم�انی و رحیم�ی -١٧٩
  .جبری و اختیاریاریھ ای و خودی، ، عمادی و معنوی

رحیم کسی است کھ رحم�ت ذات�ی و خ�ودی دارد مث�ل عل�یم و حک�یم ک�ھ ص�احب عل�م و حکم�ت خودج�وش و درون زاس�ت ب�ھ  -١٨٠
رحیم منش�أ وج�ود  . بنابراین رحمان منشأ وجود بیرونی است وکھ علم و حکمت و رحمت بیرونی استعکس عالم و حاکم و راحم 

امر بھ رجعت در امر دین و قرآن کریم امر رجوع از رحمانیت بھ رحیمیت است و این ک�ل ام�ر  . بنابراین مسئلھذاتی و خودی است
  .ی الله استتربیت و ھدایت و سیر ال
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ریم ، ظاھر و باطن و کل ق�رآن ک�خداوند در دو وجھ رحمانی و رحیمیرب العالمین در سوره حمد نیز اشاره دارد بھ ربوبیت  -١٨١
. و لذا ھمھ سوره ھا با بسم الله ال�رحمن ال�رحیم آغ�از م�ی ش�ود و ص�راط المس�تقیم ھ�دایت ھ�م ط�ی ودپلی است بین این دو وجھ وج

طریق از موجودیت رحمانی بھ سوی موجودی�ت رحیم�ی اس�ت در کوت�اھترین و س�ریعترین م�دت ک�ھ ھم�ان ط�ی راه ب�ین ت�ن و روح 
ک�ھ بایس�تی از م�ن ھ�ای رحم�انی گذش�ت ک�ھ ھم�ان  . ک�ھ ای�ن راه نعم�ت اس�تی از خویشتن تا خویشتن ذاتی خ�ویشخویش است یعن

  . ی است و جاودانھموجودیت بیرونی و دنیوی است تا بھ خود رحیمی رسید کھ خود خدائ

پس دین خدا و کل راه تکامل و تعلیم و تربی�ت بش�ری و نی�ز ک�ل جھ�ان ھس�تی از مب�دأ ت�ا مع�ادش تمام�اً در بس�م الله ال�رحمن  -١٨٢
ین فقط یک شعار نیست بلکھ راھکار کلان عالم وجود است و قانون واح�دی ک�ھ ک�ل جھ�ان و جھانی�ان الرحیم خلاصھ شده است و ا

عار خ�دا . پس بای�د ھ�م ش�ست و نقشھ راه از ازل تا ابد است. پس براستی عصاره کل قرآن ھم ھگیرد و ھدایت می کندرا در بر می 
  . باشد و سرلوحھ عالم وجود

رحمن الرحیم در صدر صد و سیزده سوره قرآن بھ معنای صد و س�یزده تفس�یر و ت�أویلی از ک�ل پس صد و سیزده بسم الله ال -١٨٣
قرآن و جھان و انسان است و یا صد و سیزده راه و روش طی طریق بین رحمان و رحیم کھ البتھ برت�رین و ع�الیترینش در س�وره 

  . امامیھ می باشد قیمی است کھ مذھبنخستین یعنی حمد است کھ طریقھ عرفانی و صراط المست

حال سئوال اینست کھ آیا ذکر صرفاً زبانی و ساده و سطحی بسم الله الرحمن الرحیم در امور روزمره زندگی ب�دون توج�ھ ب�ھ  -١٨۴
! ھم�ین توج�ھ ب�ھ س�طحی ت�رین معن�ای آن ک�ھ توس�ل ب�ھ رحم�ت خداس�ت اگ�ر ر بی پایان باطن آن ھم اثری دارد. آریمعارف و اسرا

در ھر ک�ار و مش�کلی کوت�اھترین راه را پ�یش روی م�ی نھ�د زی�را روش مھ�ر و رحم�ت کوت�اھترین و س�ریعترین سھوی نشده باشد 
روش برای رسیدن بھ مقصد است و حتی بھ عنوان یک ترفند ھم روش مھر و رحمت در ھرکار و رابطھ ای از ض�ایعات و غض�ب 

و برن��ده ت��رین و ه ص��د س��الھ را ی�ک ش��بھ ط��ی م�ی کن��د و گرفت�اری ھ��ا م��ی کاھ�د و ای��ن از ج��ادوی رحم�ت اس��ت ک��ھ در ھ��ر ام�ری ر
. انس��انھای ف اس�ت و راھ�ی آس��انتر از ای�ن نیس�ت. براس�تی راه رحم��ت ص�راط المس�تقیم ھ��دایت ب�ھ س�وی ھ��دخلاقت�رین روشھاس�ت

ق�ی از . ھرچن�د ک�ھ مھرب�انی ورأف�ت و خ�وش خلی خود درمانده اند و جان م�ی کنن�دخشمناک در ابتدائی ترین مسائل ونیازھای زندگ
نوع رحمت رحمانی است ولی بسیاری از مشکلات دنیوی بشر را حل و فصل می کند ولی مھ�ر و عطوف�ت قلب�ی و روح�انی معج�زه 
آسا عمل می کند و آفریننده است کھ این رحمت رحیمی است کھ محمد مصطفی اسوه این ھ�ردو رحم�ت ب�ود و ل�ذا از ش�قی ت�رین و 

ی چون عرب درمدت ح�دود رب�ع ق�رن ی�ک تم�دن جھ�انی آفری�د ک�ھ چن�ین ام�ری در ت�اریخ وحشی ترین و عقب مانده ترین قوم حقیر
جھان بی سابقھ و منحصر بھ فرد بوده اس�ت و ای�ن از اعج�از بس�م الله ال�رحمن ال�رحیم اس�ت ک�ھ ام�روزه مس�لمانان ب�ھ ش�دت از آن 

  .نسیان اساس ھمھ بدبختیھای آنھاستغافل شده اند و این 

الرحیم نوری است کھ انسان بھ واسطھ آن قلب ظلمت عدم و محالات را میشکافد و بھ سوی وجود راه م�ی بسم الله الرحمن  -١٨۵
  . بدعت ھا و خلقت ھا پدید می آورد گشاید و

ه اس�ت و در ی�ک ک�لام معن�ایش بسم الله الرحمن الرحیم با ھمھ لطائف و دقایق ھ�زاران ت�و ام�ری ب�س س�اده و پ�یش پ�ا افت�اد -١٨۶
لق�ھ خداون�د ھم�ین ؟ باور ب�ھ رحم�ت مطو امید وفتح و پیروزی و جاودانگی! چگونھھ سوی مھر و محبت و سھولت : پیش باینست
! اینست کھ یک معنای بسیار س�اده و ملم�وس کف�ر در ق�رآن ھم�ان ی�أس از رحم�ت خداون�د اس�ت و اص�لاً معن�ای لغ�ت ابل�یس و بس

  ! رحمت مطلقھ و بی حد وحساب خداوندھمان یأس است یأس از 

ما انسانھا اگر بھ این رحمت مطلق و بی چون و چرا و بی حساب و کت�اب و ب�ی ش�رط و قی�د و بن�د ب�اور داش�تھ باش�یم ھ�یچ  -١٨٧
  . ی در زندگی دو دنیا نخواھیم داشتمشکل

یک شرک بسیار لطیف و ابلیسی ھمین است کھ رحمت خدا را مشروط و محدود ب�ھ چ�ون و چ�را و قی�د و ش�رط م�ی کن�یم و  -١٨٨
از ای�ن  : دس�ت خ�دا بس�تھ اس�ت و ب�یشک�ھ اھراً این رحمت را متشرعانھ می سازیم و ھمچون بنی اسرائیل بھ این باور می رس�یمظ

  نایت ھموار می شود آنھم متشرعانھ!؟. و از این منطق است کھ راه شقاوت و جنمی تواند بھ ما رزق دھد

  . ناسی ماست کھ از خود نشناسی ماستبرخاستھ از خدانش و این محدود و محصور و مشروط نمودن رحمت مطلقھ خدا -١٨٩

 ھرکھ بسم الله الرحمن ال�رحیم را درک کن�د و رحم�ت مطلق�ھ خ�دا را ب�اور نمای�د ب�ر ص�راط المس�تقیم ھ�دایت اس�ت و در کم�ال -١٩٠
  . سعادت و انسان کامل جز این نیست

عرف�انی و فقھ�ی و فلس�فی و کلام�ی م�ا چ�ھ مق�دار از عم�ق و اط�لاق آیا براستی در میان دریایی از ادبیات دینی و اسلامی و  -١٩١
؟ و بلکھ تمام ھنرھا در این است کھ دی�ن خ�دا و مستقل در این باب نگاشتھ شده است؟ آیا اصلاً کتابی ن رفتھ استرحمت الھی سخ

ھ در ب�اب توحی�د و وح�دت وج�ود امر ھدایت ھرچھ سخت تر و شاقھ تر و پیچیده تر و محالتر آید و ای�ن ھن�ر ابل�یس اس�ت ھرچن�د ک�
  باشد.
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. ولی آیا بھ ھمین اندازه بھ ای�ن ام�ر لرحمن الرحیم در قرآن وجود نداردھیچ آیھ و سخن و پیام و معنایی بیشتر از بسم الله ا -١٩٢
چ�ھ ح�دی از ؟ بھ یک ھزارم کمتر از این ھم پرداخت�ھ نش�ده اس�ت و ای�ن ب�دان معناس�ت ک�ھ ت�ا ر تفاسیر متفاوت پرداختھ شده استد

ذات و پیام عریان و محوری قرآن و اسلام بیگانھ ایم و از ھمھ مھمتر بیگان�ھ ای�م از انس�ان ارح�م الراحمین�ی ک�ل ت�اریخ بش�ر یعن�ی 
  .    للعالمین لقب خدائی اوست در قرآن ةکھ رحم(ص)محمد مصطفی

و خ�ون و جب�ر و قس�اوت معرف�ی ش�ده اس�ت و پیامبر اسلام در اذھان جھانیان و سائر مذاھب پیامبر قھ�ر و غض�ب و جن�گ  -١٩٣
 این از غفلت و جھل و کفرما مسلمانان است کھ حتی خود ما را در سراسر جھان بھ عنوان شقی ترین امّتھا معرفی ک�رده اس�ت ک�ھ

  . شده است شقاوت و جاھلیت عربی است. زیرا آنچھ کھ بھ عنوان اسلام و مسلمانی درک چندان ھم بھ دور از واقعیت نیست

  ؟ استبراستی آیا درباره رحمت محمدی حتی یک کتاب نوشتھ شده  -١٩۴

. و رحم�ت مطلق�ھ او مح�ور کمال بسم الله الرحمن الرحیم است. او قامت و قیام�ت ای�ن آی�ھ اس�تخود محمد تجسم نخستین و  -١٩۵
  . کھ با رحمت علوی جاودانھ شده استختم نبوت نیز ھست 

(ع) تجس�م رحم�ان اس�ت و عل�ی(ص) . یعن�ی محم�دسم کمال رحمانیت و رحیمیت خدایندتجلی و تج (ع)و علی(ص) اصلاً خود محمد -١٩۶

  . ھم تجسم رحیم است

  . رحیم بھ معنای رحمة للمؤمنین استرحمان یعنی ھمان رحمة للعالمین در حالیکھ  -١٩٧

علی: پیش بھ سوی خدای محمد وعل�ی! ک�ھ ارح�م  مصداق و تعینّ و تأخیر بسم الله الرحمن الرحیم می شود بسم الله محمد و -١٩٨
  . الراحمین است

است کھ او را خاتم انبیاء و مرسلین و پیامبر آخر الزم�ان ب�رای ک�ل بش�ریت نم�وده اس�ت ھمچ�ون ھس�تی (ص) رحمانیت محمد -١٩٩
  . ت بی ھیچ چون و چرا و قید و شرطیعامھ کھ شامل حال کل کائنات اس

را صاحب و وکیل خدا می دانند می گویند اگر رحم�ت خ�دا ب�ی پای�ان و ب�ی حس�اب و کت�اب و قی�د و  برخی از کافرانی کھ خود -٢٠٠
. نتیج�ھ منطق�ی و ھم�ھ غ�رق در کف�ر و فس�اد م�ی ش�وندشرط باشد سنگ روی سنگ بند نمی ش�ود و کس�ی خ�دا راعب�ادت نم�ی کن�د 

اعت ب�ھ ن�زد ای�ن آقای�ان بیاین�د ت�ا ش�اید قطع�ھ ای از اینکھ بایستی دین خدا را بغایت سخت و محال و شاقھ ساخت تا ھم�ھ ب�رای ش�ف
. البتھ خود خدا در کتابش این جماعت را رسوا کرده است و می فرماید کسانی ک�ھ دی�ن خ�دا را س�خت جل�وه ت ھم بھ آنھا برسدبھش

یم ن�ھ اینک�ھ ی ھ�ا را آس�ان س�ازمی دھند منافقانند یعنی کافرانی کھ دکان دین بر پا کرده اند و می فرماید اسلام را آورده ایم تا س�خت
  .آسانی را سخت نمائیم

  .کھ او و خاندانش را قتل عام کردندپنھانند (ص)پس شاھدیم کھ بزرگترین دشمنان بسم الله الرحمن الرحیم در خود امّت محمد -٢٠١

ی�را اس�اس روان�ی ھم�ھ کسی کھ رحمت مطلقھ خدا را درک و باور کند از ارتکاب بھ ھر گناھی مصون و معصوم می گردد ز -٢٠٢
  . جھل درباره رحمت مطلقھ خدا نیست گناھان ھراس از نابودی و یأس از وجود و رحمت خداست و کفری اساسی تر از نومیدی و

خدائی کھ از عدم آدم آفریده و کل کائنات لامتناھی را ھم برای او خلق نم�وده و مس�خّر وج�ودش س�اختھ اس�ت آی�ا نس�بت ب�ھ  -٢٠٣
  ؟ لامتناھی و بی چون و چرا نیست متآدم دارای رح

اگر خلقت جھان و انسان را بتوان با منطق و دلایل علیتی و چون و چرائی فھم کرد رحمت خدا کھ ذات این خلق�ت اس�ت نی�ز  -٢٠۴
  . و چراھای ذلیل بشری قابل درک استبا منطق و علل حقیر و چون 

پایان تجسم رحم�ت مطلق�ھ و ب�ی چ�ون و چرائ�ی خ�دا درب�اره انس�ان  اس�ت کل جھان ھستی بی کرانھ و بی انتھا وبی آغاز و  -٢٠۵
کھ در کتابش آمده اس�ت ب�اور  . فقط کافیست کھ مقام انسان را در نزد خداقت را از خدا بدانیم و ھمین و بسفقط کافیست کھ این خل

باوری ما درب�اره وج�ود خ�دا و ک�ل مع�ارف . پس ناباوری ما درباره رحمت مطلقھ و بی چون و چرای خدا نسبت بھ انسان از ناکنیم
  !؟ است آیا نھ اینست؟ جز این نیست قرآنی

براستی کھ بھ قول قرآن کریم انسان دشمن آشکار خویشتن و نسبت بھ خودش بس بخیل و کافر است برای ھم�ین اس�ت ک�ھ  -٢٠۶
. و اس�اس غضب نسبت بھ خ�ود م�ی س�ازد ھ قھر ورحمت مطلقھ و نامشروط خدارا در حق خود تصدیق نمی کند و خدا را مجبور ب
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ق�ش را . بر او قھر و غض�ب م�ی کن�د ت�ا رحم�ت مطلان نسبت بھ این رحمت مطلق استقھر و غضب خداوند ھم ناباوری و بخل انس
  . می کند و کفر و بخلش باز می گردد. ھرچند کھ باز فراموش بخواھد و ببیند و باور کند

ا ھم�ھ مردم�ان محدود خدا نسبت بھ انسان و گرنھ رحمت محدود و مش�روط و مش�رکانھ رکفر یعنی انکار رحمت مطلق و نا  -٢٠٧
  .کمابیش تصدیق دارند

اص�لاً ش�رک ک�ھ م�ذھب عام�ھ بش�ر اس�ت حاص�ل ع�دم ب�اور ب�ھ ای�ن رحم�ت مطل�ق و ب�ی قی�د و ش�رط اس�ت ک�ھ ب�رای ارض��ای  -٢٠٨
دس�ت  . ای�ن ھم�ان منط�ق بس�تھ ب�ودنجب�ران ک�رده باش�د بود رحمت خ�دا رانیازھایش غیر خدا را شریک رحمت خدا می سازد تا کم

. و اینست کھ ام�روزه ای�ن ق�وم مش�رک ب�ر ک�ل جھ�ان فرم�ان م�ی ران�د زی�را عام�ھ بش�ری دچ�ار چن�ین خدا در نزد بنی اسرائیل است
  . و تورم و ھمھ مفاسد در جھان است باوری است و این اساس رباست کھ اساس قحطی زدگی و بحران

بانکھا بر کل جان و مال و ناموس و شرف و دین ملل فرمان می رانند عذاب ناباوری رحمت مطلقھ خداست ک�ھ  اگر امروزه -٢٠٩
  .این رحمت بھ بانکھا رجوع می کندو برای جبران کمبود  بی قید و شرط در خدمت بشر است و بشر نمی خواھد

ھ خص��وص ب��دبختی ھ��ای ای بش��ر در جھ��ان اس��ت ب��پ��س م��ی بین��یم ک��ھ فق��دان بس��م الله ال��رحمن ال��رحیم عل��ت ھم��ھ ب��دبختیھ -٢١٠
  . مسلمانان

؟ پس این آدمی خودش در نزد خودش حجت و مصداق آش�کار لتر از بھ وجود آوردن از عدم ھستآیا امری مطلق تر و محا -٢١١
دود خ�دا حم�ت مطل�ق و ن�ا مح�این امر مطلق و رحمت مطلق است کھ از عدم بھ وجود آمده است و جاوید گشتھ است پس چرا ب�ھ ر

چ�را در خ�ود تفک�ر «جھی ب�ھ خ�ودش ن�دارد. ؟ زیرا بھ خود نظر نمی کند و در خود تأمل و تفکر نمی کند و اصلاً ھیچ ت�وشک دارد
  -قرآن» نمی کنید تا بدانید کھ ھر چیزی بر حق آفریده شده است؟ مسئلھ اینست کھ لقای الھی را باور ندارند.

و لذا ھر انسانی مخاطب بسم الله الرحمن الرحیم است و ھرکسی ذاتاً ب�ای بس�م الله  انسان خودش مظھر کمال رحمت خداست -٢١٢
اس��ت فق��ط ب��ھ دلی��ل ھم��ین وج��ود فیزیک��ی ک��ھ از ع��دم حاص��ل ک��رده اس��ت و ح��س ج��اودانگی دارد و ن��ھ ب��ھ دلی��ل مق��ام خلاف��ت و آن 

  . ھای قدسی و ملکوتی و عرشی و الھیارزش

نسیان نسبت بھ ھمین وجود فیزیکی خویشتن است و در غرایز حقیر خ�ود گ�م گش�تھ و پس بنگر کھ آدمی بھ چھ حدی دچار  -٢١٣
  ! دھوش است و باز نمی گردد بھ خودشروحش در اشیای بیرون دفن شده است و بھ راستی کور و کر و م

ان اوس�ت و ک�ل دین خدا در یک کلام درک و باور بھ رحمت خداس�ت و کم�ال ایم�ان نی�ز ب�اور ب�ھ رحم�ت نامش�روط و ب�ی پای� -٢١۴
  . د روحانی نیز محصول این باور استعرفان و کشف و شھو

اگر رحمت خداوند مشروط و مقید بھ اموری باشد کھ رحمت نیست و مطلق نیست زیرا رحمت ھای بش�ری اینگون�ھ اس�ت و  -٢١۵
  . ن دنیا کند غنایم بیشتری می یابدھرکھ بیشتر اطاعت و پیروی صاحبا

. بن�ابراین رحم�ت خ�دا ب�ر بش�ر مش�روط ب�ھ دی�ھ از رحم�ت نیس�ت بلک�ھ تج�ارت اس�تو شرطی باش�د آن ھ در ھدیھ ای کھ قید -٢١۶
اطاعت و عبادت نیست بلکھ اطاعت و عبادت نیز روشی برای درک و باور ای�ن رحم�ت مطلق�ھ اس�ت و ن�ھ وج�ھ مص�الحھ ای ب�رای 

  دریافت رحمت بی پایان خدا. 

. و بلک�ھ ع�وام ھم نکرده ایم تا چھ رس�د ب�ھ ب�اورشتی علما ھم رحمت خدارا بدرستی فپس بیائیم اعتراف کنیم کھ اکثر ما ح -٢١٧
  . حمت خدا را مشروط نمایند و محدودباور سالمتری درباره رحمت خدا دارند زیرا تجارت دین و علم ندارند تا مجبور شوند ر

نفس و عرفان است کھ در ط�ول ت�اریخ در جھ�ان فقدان معرفت  ،علت العلل اینھمھ نسیان و کفر و شقاوت و شرک و ھلاکت -٢١٨
. زیرا برای درک و باور رحمت خدا بایستی بھ سوی او تقرب جست و او از رگ گ�ردن ب�ھ متھم بھ ارتداد و اعدام بوده استاسلام 

   -قرآن! ماست: ھرکجا کھ باشید او با شھمانا رسیدن بھ خود است کھ فرمودانسان نزدیکتر است پس کوتاھترین راه رسیدن بھ او 

، عرف�ان نف�س اس�ت و عرف�ان دش�منی ج�ز حامی�ان ش�قاوت ن�دارد ت�ا از نسیان و کفر و شقاوت و ھلاکت پس تنھا راه نجات  -٢١٩
نور عل�م و رحم�تش  صبتوانند تجارت رحمت کنند آنھم بھ زبان و آداب عرب کھ زبان و آداب غایت شقاوت بوده است و لذا محمد 

  . را بھ عجم داد

! این حکم خدا بھ امر معرفت نفس است و کوتاھترین راه رسیدن بھ رحم�ت مطلق�ھ اوس�ت و یکم انفسکم : بخود بپردازیدعل -٢٢٠
  تحقق بسم الله الرحمن الرحیم است.
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: زیرا سمت و س�وی المستقیم نجات و ھدایت و رحمت حقپس بسم الله الرحمن الرحیم ھمان عرفان نفس است یعنی صراط  -٢٢١
  . اصلھ اش ھمان وجود خود انسان استو رحیم در کوتاھترین فخدای رحمان 

مگر نھ اینست کھ ھمھ گناھکاران و تبھکاران از شقی ترین مردمانند پس بیرحمی منشأ گن�اه اس�ت و منش�أ بیرحم�ی انس�ان  -٢٢٢
م لطف�ی ب�ا خویش�تن ناباوری بھ رحمت مطلق خداست و منشأ این ناباوری نی�ز ب�ی ت�وجھی ب�ھ خویش�تن اس�ت ک�ھ اش�د بیرحم�ی و ک�

تش�نج و ع�ذاب و خ�واری گناھک�ار است کھ منجر بھ ارتکاب گناه می شود کھ ظلم بھ خویش�تن اس�ت زی�را گن�اه موج�ب رنج�وری و 
  . است

و ل�ذا اگ�ر عاب�د نباش�د مش�رک ی�ا ک�افر اس�ت  یعنی وجودی مستودع و امانی است. وجودی غیر خداست بشر، وجود رحمانی -٢٢٣
خدا گردی�ده اس�ت اصل وجود است ولی وجود رحیمی وجودی الھی است و فردیت فنای در ذات شده و از آن در وجودش با خدا کھ 

  . کھ این توحید است

برخی می پندارند کھ رحمت خدا اینست کھ بھ ھمھ امی�ال و خواس�تھ ھ�ای بش�ری ف�وراً پاس�خ دھ�د در حالیک�ھ رحم�ت در ب�ی  -٢٢۴
مت رحمانی خدا در اجابت بندگان است و رحمت رحیمی او در بی نیازس�اختن آنھاس�ت . رحو بر خوردارینیازی است نھ نیازمندی 

  . طریق بلا و فقر و فنای در ذات حقاز  

اس�ت ک�ھ بی�ان ح�ق بارزترین ظھور رحمت از آدمی بواسطھ زبان و بیان است ھمانطور کھ ظھور رحم�ت الھ�ی ھ�م از ق�رآن  -٢٢۵
. رحمت حق را بھ قلوب ھمگان برساند، درست بسان ق�رآن، شعر نیست بلکھ نثری ساده و روان است کھ نور است. و رحمت بیان

م�ی دان�د زی�را ھمانطور کھ خود قرآن کھ منطق و بیان رحمت خداست از شعر و ش�عرا بی�زار اس�ت و آنھ�ا را از مظ�اھر ری�ا و ظل�م 
ھت�ر از می فرماید: درون آدمی مملو از چرک باش�د ب(ص)حمد مصطفی. ھمانطور کھ مظھر رحمت خدا یعنی مموجب گمراھی مردمند

  . آنست کھ مملو از شعر باشد

و قاب�ل فھ�م ب�ودن ب�رای ھمگ�ان  اگر حق سخن و بیان ھمانا تفھیم حقایق است پس رحم�ت س�خن در س�اده و زلال و ن�ورانی -٢٢۶
خت و تی�ره گ�ردد و ت ک�ھ قل�وب مردم�ان در قب�ال آن س�. و شقاوت سخن ھم ثقیل و پیچیده و غی�ر قاب�ل فھ�م ب�رای مردم�ان اس�است

  . شقی و بخیل شود

  . علم حقیقی باشد کھ وجود بخش است کلام پیچیده و ثقیل فاقد رحمت است و آنچھ فاقد رحمت است نمی تواند حامل -٢٢٧

  . علم و رحمت دو بال کلام حق است -٢٢٨

  . نمی تواند اجباری و شقیانھ باشد وتربیت حقیقی . پس تعلیمت، رحمانی است و رشد ھم رحیمی اسعلم -٢٢٩

کل قرآن کریم تحت الشعاع بسم الله الرحمن الرحیم است پس حتی ع�ذابھا و دوزخ نی�ز در خ�دمت رحم�ت خ�دا ب�ر بش�ر اس�ت  -٢٣٠
ست و لذا ک�ل دوزخ . زیرا عدم پرستی بشر جاھلانھ ااز عدم توبھ نموده و وجود یابند زیرا عدم پرستان بر دوزخ وارد می شوند تا

ھم تحت الشعاع رحمت خداست تا آنجا کھ بھ قول ابن عربی اھل دوزخ بھ تدریج طبعی آتشین می یابن�د و چ�ون س�مندر آت�ش خ�وار 
  . می شوند و از سوختن لذت می برند و آتش پرست

ھ حق�ایق و عل�وم و اس�رار قرآن�ی در قرآن کریم آمده است کھ فقط پاکان می توانند قرآن را لمس کنند پس معلوم می ش�ود ک� -٢٣١
از القاب و صفات دیگر ق�رآن اس�ت ک�ھ ب�ھ معن�ای س�اده و روش�ن و در دس�ترس م�ی » مبین«یچیده و غامض نیستند زیرا نھان و پ

ن . و اما پاکان ھمانا رحیمان ھستند زیرا انس�انقد الھی دست یابند کھ پاک باشندباشد ولی کسانی می توانند بھ این خزانھ آشکار و 
بھ میزانی کھ رحمت مطلقھ خدا را درک و باور کرده است از ھ�راس ع�دم مص�ون ش�ده و ل�ذا از گن�اه ب�دور م�ی ش�ود و اینس�ت ک�ھ 

ب�ھ رحم�ت مطلق�ھ خ�دا ملح�ق  اماما ن معصوم ما کھ از جملھ برترین پاکان ھستند برترین مظھر رحمت خدا بر مردم ھم ھستند زیرا
. آورد ن�ھ عل�وم پیچی�ده فن�ی و ادب�ی ھ خدا امکان دسترسی بھ کتاب رحمت و کرامت را پدی�د م�ی. بنابراین باور رحمت مطلقشده اند

  .   نھ فقط برای اھل فن و دانشمندان بھ ھمین دلیل است کھ در قرآن آمده است کھ این کتابی برای توده مردم است و

پ�س چ�را ؟ اگ�ر وج�ود از رحم�ت مطلق�ھ اس�ت زدف�رار از آن ب�ھ ع�دم م�ی گری�براستی مسئولیت بودن چیست ک�ھ آدم�ی ب�رای  -٢٣٢
گناه آن�را ) پناه می برد و چون غیر ھم بھ او پناه ندھد کھ نمی دھد بھ انواع خود کشی روی می کند کھ انسان از خود بھ غیر (عدم
  . سئولیت عدم خود را ھم  نمی پذیرد) می اندازد و حتی مھم بھ گردن غیر (معشوق

م�ت مطلق�ھ خداون�د ک�ھ ع�ین . ام�ر ب�ھ وج�ود آم�دن اس�ت از رحاست نھ تعارف یا اخبار و اعتب�ار یم امربسم الله الرحمن الرح -٢٣٣
! و و اما بھ وجود آم�دن یعن�ی خ�ود ش�دن. خ�ود خ�ود ش�دن جاودان�ھ .»پیش بھ سوی«وجود است. ھمانطور کھ بسم در لغت یعنی  
 . الاّ بھ قصد گذشتن از خود جھ�ت وج�ود بخش�یدنغیر گذشتن. پس خود شدن یعنی از (ع) این عین تعریف عدل است در مکتب علی
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و جاھلان و بخ�یلان ! پس مسئولیت بودن ھمانا عادل بودن و سپس عاشق بودن است کھ ظالمان بھ غیر. و این یعنی عشق ایثاری
  .از آن بیزارند

  . الت و عشق ھم ھست، امر بھ عدپس بسم الله الرحمن الرحیم -٢٣۴

م کھ بسم الله الرحمن الرحیم ج�امع ھم�ھ ارزش�ھا و حق�وق ممک�ن و ن�اممکن اس�ت و براس�تی ام�ری مطل�ق پس درک می کنی -٢٣۵
است و مطلق امور است . امر بھ خدا شدن و بلکھ برتر از خدا شدن تا آنجا کھ الله افزون و اکبر می شود و الله اکبر شود بواسطھ 

  انسان . 

ع خود از آغاز تا پایانش چیزی جز اطاعت از امر بسم الله ال�رحمن ال�رحیم نیس�ت جھان ھستی در کل جریان تکوینی و تشری -٢٣۶
. کھ کل کائنات تا خدای رحمان بھ پیش می رود ول�ی انس�ان از رحم�ان ھ�م فرات�ر رفت�ھ ب�ھ عنی پیش بھ سوی خدای رحمن و رحیمی

بودی�ت مخل�وق ب�ھ رحم�ان م�ی رس�د ول�ی . کم�ال عنفسھ است کھ وج�ودی الھ�ی م�ی باش�د رحیمیت ذات می رسد کھ ھمان وجود فی
  . با خدا می رسد کھ وادی رحیم است انسان از عبودیت ھم فراتر می رود و بھ وادی عشق ورزی و محبت

  

. و ب�ھ خ�الق عبودیت مخلوق نسبت بھ خالق حاصل بی خودی وجودی مخلوق است یعن�ی حاص�ل ثنوی�ت و بیگ�انگی مخل�وق -٢٣٧
عبودیت است کھ استمرار می یابد و جاودانھ می شود و در قیام�ت جھ�ان ن�ابود نم�ی گ�ردد ک�ھ  این ھستی بی خودی فقط بھ واسطھ

. ولی انسان کامل ق�رار اس�ت ک�ھ از ای�ن دو باشد کھ سرسلسلھ عابدان می باشندکمال این مقام در ملکوت است کھ مقام ملائک می 
 ورای عبودیت می باش�د ول�ی از عبودی�ت م�ی گ�ذرد و اینس�ت گانگی رھا شود و با خدایش یگانھ گردد و این از راه محبت است کھ

: بزودی گروھی را می آفرینم کھ خ�دا را عاش�قند و خ�دا ھ�م آنھ�ا را عاش�ق اس�ت ک�ھ نخس�تین و مصداق این کلام خدا در کتابش کھ
در لغ�ت ی�ک ص�فت دو  »حبیب«نامیده شده است و می دانیم کھ  است کھ حبیب الله(ص) کاملترین فرد این گروه ھمان محمد مصطفی

فق�ط عاش�ق اس�ت و محب�وب ھ�م فق�ط » مح�ب«س�ت و ھ�م معش�وق. در حالیک�ھ گانھ و متقابل است و کسی را گویند کھ ھم عاش�ق ا
معشوق است و امت محمد نخستین امتی است کھ بر محبت الھی وارد شده است و نیز بایس�تی دانس�ت ک�ھ منظ�ور از امّ�ت محم�دی 

  . انی است کھ خویش و غیر نمی شناسدلکھ کل بشریت است زیرا محبت دارای طبعی جھفقط مسلمانان اسمی نیستند ب

امر بھ عشق است کھ پس از رسول اکرم نخستین کسی کھ بھ تمام و کمال تن بھ این » بسم  الله الرحمن الرحیم«پس امر بھ -٢٣٨
س�م الله گش�ت و پ�رده دار ای�ن وادی. ی ب» ب�ا«د یعن�ی امر داد علی مرتضی بود کھ نھایتاً فاتح و صاحب بسم الله الرحمن ال�رحیم ش�

  . واحد جھانی گشت کھ مذھب عشق است مترادف عشق گردید کھ بانی مذھب(ع) ، اسم علیلذا در عرفان اسلامی

خ��تم نب��وت و آخ��ر  . و اینس��ت رازتوحی��د وج��ودی ھ��م رس��ول عش��ق اس�ت و عش��ق یعن��ی(ص)ق�رآن کت��اب عش��ق اس��ت و محم��د -٢٣٩
علیت�ی ای�ن م�ذھب  -. اینست معنای امامت و جز این ھیچ معنای دیگری ن�دارد و اینس�ت ک�ھ تفس�یر و تبی�ین منطق�یمالزمان در اسلا

تقریباً امری محال است و لذا ھمواره مواجھ با اتھام کفر و الحاد بوده است بھ واسطھ علم�ا و فقھ�ایی ک�ھ عش�ق رادر نیافت�ھ ان�د و 
  . ند و بھ ھمین واسطھ شھید شده اندحمدی متھم بھ خروج از دین بوده ااینست کھ تقریباً ھمھ امامان و اوصیای م

مشھورترین و مجسم ترین حماسھ مذھب عشق در صدر اسلام در واقعھ نھضت حسینی ب�ھ وق�وع پیوس�ت ک�ھ ت�ا ب�ھ ام�روز  -٢۴٠
. قیام حس�ین ب�ھ است و جاھلانھضت وجود دارد ناحق متأسفانھ ھنوز ھم بھ حق درک نشده است و اکثر تفاسیری کھ درباره این نھ

. قی�ام حس�ین ب�دلیل س�رباز ت بود و عین خودکشی تلقی می گرددخاطر حکومت امری بغایت نابخردانھ و پیشاپیش محکوم بھ شکس
. حامی�ان ای�ن یطی قرار داشت و صلح و بیع�ت نم�ودد ھم نامعقول است زیرا برادرش حسن درست در چنین شرایزدن از بیعت با یز

. مگ�ر بیع�ت فق�ط ی�ک ا زیر پا می نھاد قابل بیع�ت نب�ودین دلیل می آورند کھ چون یزید علناً شراب می نوشید و شریعت رنظریھ چن
ر آی�ا فق�ط در ؟ تف�اوت ام�شد؟ آیا امام حسن نمی دانست کھ معاویھ ھم در خفا شراب می نومر مصلحتی و سیاسی و اجتماعی استا

؟ معاویھ بھ مراتب پلیدتر از پس�رش عمل خلاف شرع دیگر مرتکب نمی شد معاویھ صدھا؟ علاوه بر این مگر ریاکاری معاویھ بود
در زم�ان معاوی�ھ  .یزید بود و ل�ذا قت�ل ام�ام حس�ن بس�یار پلی�دتر از قت�ل حس�ین و ی�ارانش ب�ود ک�ھ او را بواس�طھ زن�ش ش�ھید کردن�د

ن�ای آش�کار ب�راه م�ی انداختن�د آی�ا گن�اه ای�ن عم�ل گروھھای رقاصھ از روم بھ شام می آمدند و در کاخ خلاف�ت او بس�اط عش�رت و ز
. اکثر مسلمانان از میگساری اموی�ان ب�ا بدلیل میگساری علنی یزید نبود(ع) پس قیام حسین ؟ر از میگساری است یا بیشتر از آنکمت

در (ع) ک�ھ ام�ام حس�ن. امام حسین ھیچ سپاھی نداش�ت آنگ�اه ک�ھ راھ�ی ک�ربلا ش�د در حالیدید نبودخبر بودند و این امری عجیب و ج
حالیکھ قرار داد ص�لح ب�ا معاوی�ھ را امض�اء م�ی ک�رد ھن�وز ی�ک س�پاه مس�لح چن�د ھ�زار نف�ری در اختی�ار داش�ت ھرچن�د ک�ھ س�پاھی 

. اص�لاً م�ی دان�یم ک�ھ ابومس�لم خراس�انی پ�س از لا می شدنداشت آنگاه کھ از مکھ رھسپار کرب(ع) متزلزل بود کھ ھمین را ھم حسین
نھایی امویان بھ نزد امام صادق رفت تا زمام حکومت مسلمانان را بھ ایشان بسپارد  کھ ایش�ان نپ�ذیرفت و لاج�رم قلع و قمع کردن 

ی و در ک�اخ او ب�ھ قت�ل حکومت بھ بنی عباس رسید کھ تشنھ ق�درت بودن�د و خ�ود ابومس�لم ان�دکی بع�د بدس�ت نخس�تین خلیف�ھ عباس�
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نھ برای حکومت بود و نھ برای رسواس�ازی (ع) نی. پس قیام حسطا کرده بودام حکومت را بھ او اع. بدست ھمان کسی کھ زمرسید
. م�ی ی ک�رد و در م�دح خ�ودش ش�عر م�ی س�رودمیگساری یزید کھ خود یزید بھ اندازه کافی رسوا بود و بھ رسوایی خ�ود افتخ�ار م�

؟ اگ�ر ح�داقل ای�ن ح�داقل را نج�ات داد(ع) حس�ین. آی�ا قی�ام داقل اسلام ھم در خط�ر افت�اده ب�ودگویند قیام حسین برای این امر بود کھ ح
اسلام نجات یافت پس چرا امام سجاد پس از پدرش در تنھایی و انزوای مطلق زیست و تمام عمرش حبس خ�انگی ب�ود و در زم�ان 

ام�ر حجّ�اج و ب�ھ  ، در کن�ار خان�ھ کعب�ھ بارھ�ام و بلکھ تاریخ عرب و تاریخ کعب�ھامام سجاد بود کھ برای نخستین بار در تاریخ اسلا
. یعن�ی یگساری و پ�ایکوبی م�ردم برگ�زار ش�د، در ملأ عام کنسرت آوازه خوانی زنان و رقاصی فواحش بھمراه مسائر خلفای اموی

و ھولن�اکتر پس از واقعھ کربلا آن حداقل اسلام ھم از بین رفت و زنان و کودکان علویان ھم قتل عام شدند کھ ھ�زاران ب�ار ش�دیدتر 
موجب احیای اسلام بود پس چرا امامان پس از او مستمراً منزوی تر شدند تا اینک�ھ غیب�ت (ع) . اگر قیام حسین بوداز قتل عام کربلا

. فق�ط در فاص�لھ ب�ین اموی�ان و عباس�یان ب�ود ک�ھ چن�د س�الی ام�ام ص�ادق امک�ان دائ�ر ک�ردن دوازدھم عین تنھایی مطلق او بود امام
اسیان حدود ھفتاد نفر از نخبھ ترین شاگردان امام در مسجد مدین�ھ آش�کارا س�ر بری�ده مدرسھ ای را یافت کھ با بھ قدرت رسیدن عب

 . پس نھضت حسینی نھ برای حکومت بود کھ امری مح�ال م�ی نم�ود وآویختھ گشتند تا عبرت مردم شوند شدند و بر سر در مسجد
واقعی�ت ت�اریخی ک�ھ متأس�فانھ ھم�واره تحری�ف و . بود و نھ برای رسوا ک�ردن اموی�ان . و نھ برای حفظ حداقل اسلامعین خود کشی

انکار شده اینست کھ ام�ام حس�ین ب�ھ ھم�راه ی�ارانش قص�د خ�روج از حج�از و ع�راق را داش�ت و م�ی خواس�ت ب�ھ ای�ران ب�رود و ب�ھ 
ایط رشیعیانش در ایران ملحق شود پس از آنکھ خیانت اھل کوفھ عیان شد. ھمانطور کھ ھمسر امام پیش�اپیش ب�ھ ای�ران رفت�ھ و ش�

. این را نیز می و محاصره کردند و قتل عام نمودند. ولی سپاھیان ابن زیاد امام و یارانش را از ھمھ سورود امام را مھیا کرده بود
ن�ھ قص�د حج�از و ن�ھ قص�د ش�ام و یم�ن. م�ی خواھ�د از می�ان اع�راب  دانیم کھ بارھا امام حسین اعلان کرد کھ نھ قصد ع�راق دارد و

. و اما صورت باطنی و عرفانی این واقعھ نیز ھمواره انکار شده است کھ با واقعھ نیمھ ک�اره نی واقعھ استبرود. این صورت بیرو
ز چھار ھزار نفر بھ رھا کردن مراسم حج و خروج از مکھ کھ با شمشیر عریان آغاز شد کھ با این عمل امام تعداد ھمراھیان امام ا

کعب�ھ ب�ود ک�ھ از ب�ھ دلی�ل ع�دم ت�أمین ج�انی ایش�ان ب�ود و ام�ام ب�رای حف�ظ حرم�ت  . می گویند کھ خروج امام از مک�ھچھل نفر رسید
. کھ این منطق بسیار جاھلانھ است زیرا در صورت کشتھ شدن امام در مراسم ح�ج یزی�د ب�ھ غای�ت رس�وائی و مراسم حج خارج شد

بھتر از کشتھ شدن در صحرای برھوت نین�وا و این بسیار   لعن دچار می شد کھ این طبق تحلیل ھای مذکور بھ نفع اھداف امام بود
از مک�ھ ک�ھ بود کھ ھیچ شاھدی نداشت و بعلاوه اگر قصد اصلی امام امر بھ معروف و نھی از منکر مسلمانان بود چ�ھ ج�ائی بھت�ر 

م�ار و م�ر ب�ھ مع�روف و نھ�ی از منک�ر نمای�د؟ . ام�ام در بیاب�ان برھ�وت نین�وا چ�ھ کس�انی را م�ی خواس�ت اکانون تجمع مسلمین بود
عل�ت ؟ ماجرای نیمھ تمام رھا کردن حج بھ واسطھ امام حسین بھ سرعت در مکھ منتشر شد و ب�ھ کوف�ھ ھ�م رس�ید و ای�ن عقرب را

؟ بعلاوه دلیل ناامنی جانی امام برای خروج از مکھ نی�ز ت�وجیھی وارون�ھ اس�ت زی�را م�ی دان�یم ک�ھ اصلی بیعت شکنی اھل کوفھ بود
اس�ت ک�ھ ج�ان و م�ال ھم�ھ مس�لمانان و حت�ی غی�ر مس�لمانان در آنج�ا ایم�ن اس�ت و ع�لاوه ب�ر ای�ن  امن ترین جای جھان اسلام مکھ

شوھر حضرت زینب عبدالله ابن جعفر کھ عمو زاده امام ھم بود از نزد حاکم مکھ برای امام تأمین گرفتھ بود کھ امری معتبر بود و 
تبلیغات او در سراس�ر  . چرا در حالیکھ دستگاه یزید وامھ بگیرددر مکھ از حاکمش امان ناین امان نامھ ای مضاعف بود کھ کسی 

، امام حسین را خارجی و مرتد اعلان می کرد امام بایستی چنین حربھ ای محکم بدست این تبلیغات بدھد و مراس�م ح�ج جھان اسلام
ارج شده از دین است تا حاکم ش�رع ھ�م ای�ن را نیمھ تمام رھا کند و عملاً این تبلیغات را بر علیھ خود بھ اثبات برساند کھ مرتد و خ

. اینست کل راز نھض�ت حس�ینی ک�ھ چھ�ارده ق�رن اس�ت ک�ھ انک�ار و تحری�ف ش�ده فتوای ارتداد امام را صادر نمایدبھانھ را بیابد کھ 
(ع) یناست کھ این خود ظلمی مضاعف و برتر از کل ستمی است کھ دستگاه یزید و اھل کوفھ و شیعیان مذبذب و جاھل در حق حس�

مرتکب شدند یعنی انکار و تحریف این نھضت کھ تا بھ ام�روز ادام�ھ دارد و اینس�ت مظلومی�ت ت�اریخی حس�ین ن�ھ کش�تھ ش�دن او و 
خاندانش کھ ھمھ امامان ما کمابیش قتل عام شده اند بھ ھمراه یارانشان بھ روش ھ�ای بمرات�ب رذیلان�ھ ت�ر. ب�ھ نظ�ر بن�ده زن�دگی و 

. قی�ام حس�ین قی�ام م�ذھب عش�ق و اس�ت  ی�ا زن�دگی و ش�ھادت ام�ام ج�واداتب مظلومانھ تر و ھولن�اکتر شھادت امام موسی کاظم بمر
می باشد و اینست آن جمال جمیلی کھ زینب در ک�ربلا دی�دار م�ی (ص) ظھور جان امامت و جمال وحدت وجود است کھ مغز دین محمد

. کم�ال نعم�ت خ�دا در آی�ھ ای از ق�رآن ھ�م آم�ده ک�ھ ش�أن دا م�ی دان�دبھ مثابھ کم�ال نعم�ت خ� کند و بھ این واقعھ افتخار نموده و آنرا
؟ نزولش واقعھ غدیر و سر آغاز امامت است. کھ این کمال در کربلا بھ جمال رس�ید و خورش�ید در ظھرعاش�ورا دوت�ا ش�د یعن�ی چ�ھ

  . استخون خدا یعنی چھ؟ آیا اینھا معنای حقیقی دارد یا فقط شعر و شعار و استعاره و مثال و بازی 

ید و از آنج�ا ای مؤمنان بدانید کھ ھرچیزی را غ�ایتی اس�ت پ�س ب�ا ادای حق�وق اس�لام ب�ھ غ�ایتش برس�«می فرماید: (ع) علی -٢۴١ 
و این ھمان کاری بود کھ حسین در کربلا بھ انجام رسانید پس حسین برای نجات حداقل اس�لام و مس�لمانی » .برای خدا خروج کنید

ک�ل خان�دان و ھم�ھ ی�اران  اثبات و تحقق کمال جمال اسلام و دین محمد بود کھ خروج ک�رد چ�ھ خروج�ی ب�انبود کھ خروج کرد بلکھ 
. این قیامت زمین بود کھ حس�ین ب�ر پ�ایش س�اخت و لق�اءالله رخ نم�ود از ای�ن جم�ع عش�اق. ک�ھ خ�ود او در کت�ابش م�ی مخلص خود

 ،آری» ...راز در میان نھند ششم آنھا خداستست و اگر پنج نفر ھرگاه سھ نفر از شما راز در میان نھند چھارمشان خدا«فرماید: 
. قیام امامت  بود و خ�روج حس�ین س قیام امام حسین قیام قیامت بود. پھ خدا را از پرده غیب بیرون آورداین محفل راز الھی بود ک

. این وقوع کامل گفت(ع) ، آنگونھ کھ علیمج او از اسلام بود در کمال اسلااز مراسم حج آنھم با شمشیر برون از نیام بھ مثابھ خرو
. پ�س حس�ین ح�داقل اس�لام را نج�ات ن�داد ک�ھ کھ مغز و اساس و مقصد دین خداست عشق انسان بھ خدا و تحقق وجودی توحید بود

بع�د از  . بس�یاری از وق�ایعی ک�ھاس�لام و دی�ن را ب�ھ ت�اریخ بنمای�د حداکثر اسلام را  محقق نمود و سپس زیر پا نھاد ت�ا ھ�دف و ح�ق
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رخ نمود نیز دال ب�ر بطال�ت تحلی�ل ھ�ای م�ذکور و حقانی�ت ادع�ای ماس�ت از جمل�ھ بطال�ت ای�ن ادع�ا ک�ھ گ�وئی ام�ام (ع) شھادت حسین
. زیرا با شھادت حسین و یارانش اتفاقاً ھم�ان ح�داقل اس�لام نی�ز از می�ان رف�ت و بلک�ھ خان�ھ ن برای حفظ حداقل اسلام قیام کردحسی

شریعت اسلامی ھست چندین بار بکلی نابود شد کھ یکبار بواسطھ س�پاه یزی�د ب�ھ گلول�ھ ھ�ای منجنی�ق بس�تھ کعبھ کھ مھمترین رکن 
شد و در آتش سوخت و یکبار ھم بھ امر یکی از امرای اموی از بنیاد بر کن�ده ش�د ک�ھ دوب�اره ای�ن خان�ھ در ان�دازه و ابع�ادی ک�املاً 

خود خداوند در جریان یک سیل حیرت آور آنھم در مکھ خش�ک از ب�یخ برکن�ده متفاوت بنا گردید و عجب تر اینکھ یکبار ھم بدست 
و نابود شد آیا ھمین یک حجت درب�اره خان�ھ کعب�ھ ک�ھ اس�اس ح�ج و قبل�ھ نم�از و س�تون ش�ریعت اس�ت م�ا را ب�ھ خ�ود نم�ی آورد ت�ا 

ن و ھ�م بدس�ت خ�ود خ�دا دال ب�ر حقانی�ت بیاندیشیم کھ آیا این بران�دازی کعب�ھ در چن�د نوب�ت بع�د از واقع�ھ ک�ربلا ھ�م بدس�ت مس�لمانا
، این حقیقت بھ لحاظ اس�تناد ت�اریخ ب�دیھی امت در خروج از شریعت. بنابراینخروج حسین از مراسم حج است و سرآغاز ظھور ام

ن�ا است کھ این کعبھ موجود آن کعبھ ابراھیمی نیست بلکھ کعبھ ایس�ت ک�ھ یک�ی از خلف�ای ام�وی دوب�اره در ابع�ادی بس�یار بزرگت�ر ب
. بن�ابراین طبیع�ی اس�ت ک�ھ دین قطعھ گردیده و بکل�ی ن�ابود ش�دنھاد و بھ روایتی نیز سنگ حجرالاسود در یکی از آن تخریب ھا چن

  . جود ھم پدیده ای بشری و اموی استاین حجرالاسود مو

ح�داقل مس�لمانی ھ�م ن�دارد و پس حسین تحقق کامل بسم الله الرحمن الرحیم بود ب�ھ جم�ال و نی�ز ثاب�ت ک�رد آنک�ھ ام�ام ن�دارد  -٢۴٢
خ�دای حس�ین ھ�م بھم�راه او  ،. آری با خروج امام حس�ین از مراس�م ح�جھنوز ھم خانھ بت است ولی بت نفس بدون امام خانھ کعبھ

  . شان داد کھ حسین را خدایش کافیستخروج کرد و بھ کربلا رفت و ن

و ل��ذا ش�اھدیم ک�ھ رحم��ت از اع�راب رف�ت و ب��ھ م�دت ی�ک ق��رن در واقع�ھ ک�ربلا ب��ای بس�م الله ال�رحمن ال��رحیم از آن ج�دا ش�د  -٢۴٣
. پس از واقعھ کربلا ای�ن یزی�د و عوی تشیع و پیروی از امام داشتندمشغول قتل عام خودشان بودند مخصوصاً قتل عام کسانی کھ د

آبک�ش ھ�ا  بخص�وص علوی�ان . بلک�ھ جانم�از و اص�لاً اب�ائی نداش�تند از رس�وائیامویان نبودند کھ رسوا شدند کھ آنھ�ا رس�وا بودن�د 
مذبذب و مشرک بودند کھ رسوا شدند و بھ مدت حدود نیم قرن گروه گروه بھ ھولناکترین وجھی با خان�دانھای خ�ود قت�ل ع�ام ش�دند 

  . اتب شقی تر از قتل عام کربلا بودکھ بمر

خ م�وش جوی�د و م�ا ش�یعیان ھن�وز ھ�م واقعھ کربلا شناسنامھ ابدی امامت است ولی متأسفانھ این شناسنامھ را در طول ت�اری -٢۴۴
  . شناسیم تا چھ رسد بھ سائر امامانفاقد ھویت ھستیم و حسین را نمی 

آری اینک بھتر معنای امر بھ معروف امام در کربلا را درک می کنیم این مع�روف خ�ود حس�ین ب�ود خ�ود ام�ام ب�ود در نقط�ھ  -٢۴۵
و میخانھ و عشرتکده شد یعنی واقعھ ای کھ ھرگز در ت�اریخ س�ابقھ نداش�ت. مقابل خانھ کعبھ کھ چند سال بعد تبدیل بھ رقاص خانھ 

. حق این خانھ م تاریخ یعنی ابراھیم بر پا نمودزیرا در این خانھ دگر کسی نبود زیرا این خانھ امامت بود و این خانھ را نخستین اما
  .کافرتر و دنیا پرست تر می شوندنھ و بیھوده نیست کھ بی امامان پس از زیارت این خا .فقط امام است و امامت

از بسم الله بیفتد دیگر الله قابل دسترس نیست و رحمتش ھم از میان م�ی رود ھم�انطور ک�ھ پ�س از واقع�ھ ک�ربلا » ب«وقتی  -٢۴۶
 شد و چندین کربلای چند ھزار نفری از مردان و زنان و کودکان مسلمان ش�یعھ دروغ�ین در زی�ر س�مھای اس�بھای ام�وی تک�ھ پ�اره

  . لام از جملھ کوفھ و مدینھ و بصرهشدند و سپس بر این مسلخ میگساری کردند در اکثر شھرھای جھان اس

. درس�ت ھ و حتی ذکری از آن در می�ان نیس�توقایعی کھ پس از کربلا برای شیعیان رخ نمود ھرگز مورد مطالعھ قرار نگرفت -٢۴٧
ر انداختند و قبل از آن کربلاھای بسیاری بر سر مسلمانان کذاب نازل ش�د است کھ مختار و ابومسلم نسل امویان را از روی زمین ب

  . ھ ھریک از صد کربلا ھولناکتر بودک

روج از مک�ھ در کربلا ظھور جمال کمال بسم الله الرحمن الرحیم است حسین در مکھ بھ قلھ ق�اف رحم�ان رس�ید و پ�س از خ� -٢۴٨
از خلقت جھان بھ ثم�ر رس�انید و س�فینھ عش�ق ش�د زی�را کش�تی ن�ژادش را در گشت و مقصود خدایش را » رحیم«کربلا جمال کمال 

  . داغ کویر نینوا بھ جریان انداخت دریای خون کربلا غرق کرد و کشتی نزادش را آشکار ساخت و بر ماسھ ھای

ل�ط نیس�ت ول�ی در آری اکثر این تحلیل ھا و فلسفھ ھای حسینی در طول تاریخ تا بھ ام�روز کم�ابیش درس�ت اس�ت و بکل�ی غ -٢۴٩
قبال حق کبریایی موجود در این واقعھ بھ مثابھ حاشیھ است کھ در مجموع برای انسان تحلیل گر و خردمند امروز مطلقاً قانع کننده 

؟ چ�را ام�ام س�جاد ک�ان ب�ھ ای�ن برھ�وت چ�ھ ت�وجیھی داردنیست و چھ بسا بر شکیات این واقعھ می افزاید و گرنھ ب�ردن زن�ان و کود
؟ بھ خدا کھ مجموعھ این فلسفھ ھا و تحلیل ھ�ای رای�ج از نھض�ت حس�ینی ھ�م صی امامت بود بھ آن قتلگاه بردندھ تنھا وبیمار را ک

ھمھ با یکدیگر نھ تنھا توجیھ کننده این نھضت نیست کھ اصل این واقعھ را ھم بھ چنان سوء ظن و شکی می کشاند کھ کفر حاصل 
دلی�ل اس�ت ک�ھ تحلی�ل گ�ران م�ؤمن ت�ر نھایت�اً ک�ل ای�ن واقع�ھ را ب�ھ تفس�یر عاش�قانھ و  از آن بس خطیر و ایمان سوز است. بھ ھمین

  شاعرانھ می کشانند بی آنکھ حقیقت توحیدی این عشق باز گو شود و معرفتی ھدایت بخش حاصل گردد. 
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. ھ ش�د ن�ھ بدس�ت خ�داس�ماعیل س�اختکعبھ کلبھ ھاجر و اسماعیل بود و بھ روایتی محل دفن ھاجر اس�ت و بدس�ت اب�راھیم و ا -٢۵٠
! زی�را در ول�ی چ�را بی�ت الله نامی�دش خ�ود خ�دا؟ اینس�ت مس�ألھکعبھ یادگار نخستین عشق بین انسان و خدا ب�ود و خان�ھ عش�ق ب�ود 

؟ می دان�یم ک�ھ اکث�ر درب این خانھ سرببرند تکلیف چیستعشق انسان و خدا یکی است. حال اگر قرارباشد کھ حضرت عشق را بر 
) برای عدم حمایت و یاری حس�ین ودند (ابوحنیفھ و عبدالله جعفر و...کھ برخی از خاندان علی ھم در میان آن ب مقدس مآبان منافق

خدا بود بھ این خانھ پناھنده شده بودن�د ت�ا ھ�م از ش�ر یزی�د مص�ون بمانن�د و ھ�م از ی�اری حس�ین  -کھ مظھر عشق و یگانگی انسان
! اینس�ت واژگونس�الاری و حرمت کعبھ از امام است ن�ھ بعک�س؟ عزت بنده خدا حسینخدا مھمتر است یا  معاف باشند زیرا آیا خانھ

پ�س از واقع�ھ ک�ربلا (ع) ھ ب�رادر حس�ین از ھمس�ر دیگ�ر عل�یی�. م�ی دان�یم ک�ھ محم�د حنفر معرفت دینی و اس�لامی و ش�یعی م�احاکم ب
ظھورش بودند و عبدالله جعف�ر فرزن�د جعف�ر دعوی امامت و بلکھ دعوی مھدویت نمود و پس از مرگش عده ای تا مدتھا در انتظار 

کھ ھمسر حضرت زینب بود در واقع�ھ ک�ربلا ان�زوا و ریاض�ت گزی�د و زین�ب ب�ا وج�ود پ�نج فرزن�د ط�لاق گرف�ت و (ع) طیار برادر علی
تھ اس�ت . کس�ی ک�ھ از فرزن�د گذش�نزدیکت�ر از ب�رادر اس�ت ب�رای م�ادر . زی�را فرزن�دد تا با امامش باشد نھ با برادرشراھی کربلا ش

نژادش را طلاق داده است و برادر نمی شناسد بخصوص کھ بھ سوی قتلگاه می رود و ل�ذا در ک�ربلا ب�ر س�ر نی�زه ب�ا جم�ال ن�زادش 
؟ ھ�دفش از ای�ن قی�ام بریده حسین در مسجد شام چھ می گف�تدیدار می کند و اینست آن جمال جمیلی کھ از آن سخن گفت و اما سر 

ھرکھ مرا جستجو کرد یافت و ھرکھ مرا یافت شناخت و ھرکھ مرا شناخت بر م�ن «بلا چھ بوده است: کرد کھ فلسفھ کر را بیان می
عاشق شد و ھرکھ بر من عاشق شد من ھم بر او عاشق می شوم و من بر ھرکھ عاشق شوم او را می کشم و ھرکھ را بکشم دی�ھ 

  » .ستماش بر من واجب می شود و من خود دیھ او ھ

ت است کھ خود خدا دیھ حسین شده اس� حقکھ از زبان حسین سخن می گوید و این سخن اثبات ادعای این  پس این خداست -٢۵١
، خودش را بھ او داده است و ای�ن تحق�ق رحیمی�ت اس�ت یعنی خدا بھ عنوان خون بھای حسین. یعنی حسین و خدایش یکی شده اند

  . کھ فی ذاتھ و خود خودش باشدجودی کھ تحقق وجود برای انسان است زیرا وجودی جز خدا نیست و

. خود خداست و خ�ود حس�ین ز این واقعھ مذکور سخن نمی گویندآیا براستی چرا مفسرین و تحلیل گران فلسفھ قیام حسینی ا -٢۵٢
ن اس�ت ک�ھ خ�ود عام�ل ای�ن . آیا فلسفھ ھای من درآوردی م�ا ب�ر ح�ق ت�ر از فلس�فھ خ�دا و حس�یت کھ فلسفھ کربلا را بیان می کنداس
  . عھ استواق

ئوالی ب�ود ک�ھ پاس�خش . س�برای مس�لمانان ب�ود و خاص�ھ ش�یعیانواقعھ کربلا در یک کلام امتحان خداشناسی و امام شناسی  -٢۵٣
  .دا و سر بریده امام حسین عرضھ شداز زبان خپس از واقعھ 

زن�ان س�ر برھن�ھ و آواره کودک�ان و و دو بدن تکھ پاره شده و سرھای بر نیزه و خیمھ ھای آتش گرفت�ھ و  آیا براستی ھفتاد -٢۵۴
! پس در این صحرا واقع�ھ ثابھ کمال نعمت و لطف خدا باشد؟، صحنھ زیبایی پدید می آورد آنھم آنقدر زیبا و عالی کھ بھ مدر بیابان

مولاناھ�ا و . شیر عارفھ ای ک�ھ اب�ن عرب�ی ھ�ا و شوددیگری رخ نموده است کھ جز عارفان واصل را بھ چشم نمی آید و باور نمی 
حافظ ھا در محضرش زانو می زنند و شھامت سربلند کردن  ندارند شیر عارفھ ای کھ شقی ترین موجود روی زم�ین یعن�ی یزی�د را 

  .اندازد و بھ التماسش وا می دارد بھ گریھ می

.. ولی آیا ظل�م یعن�ی . احیای دین محمد ھست امر بھ معروف و نھی از منکر ھم ھست و.آری! ماجرای مبارزه با ظلم ھست -٢۵۵
تا معنا و حق امامت درک نشود ھیچ یک از این شعارھا محتوائی بر ح�ق نم�ی یاب�د  ؟ و...چھ؟ دین محمد چیست؟ معروف کدامست

  . جنون می شویم ھمانطور کھ شده ایم، کافر و مو بلکھ عاقبت در تناقض و پریشانی

انس�ان ھم�انی لیم و تربیت انسان در جھان است و م�ی آم�وزد ک�ھ چگون�ھ واقعھ کربلا آشکارترین و ماندگارترین دانشگاه تع -٢۵۶
. متأسفانھ وجھ سیاسی این واقعھ در تحلیل و تفاسیر تاریخی آنقدر غلیظ شده است کھ اصل حقیقت آن کتم�ان می شود کھ باید باشد

تا با فلسفھ ھای ک�ذائی ی افزایند و می کاھند شده است و برای کتمان این حقیقت الھی ناچار مستمراً بر حوادث و ابعاد این واقعھ م
. و ای�ن خ�ود نمای�انگر دارد و مابقی حوادث در سوی دیگ�ر . با این ھمھ واقعھ کربلا در کل تاریخ اسلام در یک سو قرارتطبیق کند

  .   ز آن چیزی است کھ ما می پنداریماین حقیقت است کھ حق موجود در این واقعھ بسا برتر ا

اس�ت و ، ش�رک عظ�یم ست و حج عین بت پرستی است و تق�وا، نماز سجده بر شیطان اشان داد کھ بدون بای بسم الله نکربلا -٢۵٧
  . شقاوت است و قرآن کتاب ضلالت است، مالیخولیاست و رحمت عین عدالت اشد ظلم است و عرفان

  ؟ در نینوا بار انداخت ی انجامید وآیا براستی چرا فلسفھ بسم الله الرحمن الرحیم بھ کربلای حسین -٢۵٨

. بلکھ کاروانی با کل خانھ و کاشانھ اشت کھ قصد میدان نبرد کرده باشدکاروان کربلا کمترین شباھتی بھ یک گروه جنگی ند -٢۵٩
. حسین وقتی از مکھ خروج کرد ھنوز کمت�رین گم�انی از جن�گ نداش�ت ت کرده بود کھ بین راه محاصره شدو زن و بچھ قصد ھجر
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. و بیھ�وده در بیاب�ان س�رگردان نش�وند. ای�ن واقعیت�ی مس�لم اس�ت راھیان خود را ھمانجا تصفیھ و اتمام حجت می ک�رد ت�او گرنھ ھم
  . شیرخواره را بھ میدان جنگ می بردگرنھ کدام دیوانھ ای بچھ ھای 

انی تنھا کس�انی بودن�د ک�ھ حسین قصد ھجرت بھ ایران داشت و زنش شھربانو را پیشاپیش بھ ایران فرستاد زیرا شیعیان ایر -٢۶٠
ھنوز بربیعت خود مانده بودند و این شیعیان تحت تربیت س�لمان فارس�ی از بھت�رین ایم�ان و معرف�ت ممک�ن ب�ر خ�وردار بودن�د ام�ام 

ممکن نش�د و نیز پس از صلح با معاویھ و خیانت یاران رو بھ مدائن ایران نھاد و قصد ورود بھ ایران را داشت کھ آن نیز (ع) حسن
  .ست زنش بھ قتل رسیدبد

اصولاً ھمھ امامان و عارفان و اھالی بسم الله الرحمن الرحیم در میان خاندان و نژاد خود غریب ھستند و بلکھ اش�د ش�قاوت  -٢۶١
محور ماجرای وج�ود ی�ابی انس�ان ق�رار دارد و اینس�ت آن نکت�ھ  رزرگ د. و این راز باز نژاد و نزدیکان خود می یابند و عداوت را

. خود می گذرد و تسلیم ن�ژاد م�ی ش�ودباریکتر از مو کھ انسان را بین بودن و نبودن سرگردان ابدی می سازد و اکثر آدمی از نزاد 
نزاد پرست بودند ولی ھم�ین ھ�ا  ولی حسین از کل نژاد خود گذشت و ترک وطن نمود و آنانکھ با وی ماندند نژادش نبودند و جملھ

: اگ�ر دی�ن محم�د و تنھا می شد کھ ش�د و آنگ�اه گف�ت ھم می بایستی در مقابل چشمانش یکایک کشتھ می شدند و او با خدایش یکھ
! و دین محمد مکتب بسم الله الرحمن الرحیم ب�ود ک�ھ ب�ھ واس�طھ ماند پس ای شمشیرھا مرا در یابیدجز با کشتھ شدن من زنده نمی 

. ھم�انطور ک�ھ یزی�د گفت�ھ ب�ود ک�ھ م�ی ش�ده ب�ود ت�ا ب�رای ھمیش�ھ ن�ابود ش�ودزاران تن از شقی ترین م�ردان روی زم�ین محاص�ره ھ
  .  نجات یابیم(ص)خواھیم یک بار برای ھمیشھ از شرّ محمد

وج�ود را ب�ھ حق�ارت و . منّت ، رحمت را ب�ھ ذل�ت م�ی کش�د و نی رحمت ناپذیر است الاّ با منّتچرا نژاد وجود ناپذیر است یع -٢۶٢
  . خود گذشتگی است و وجود عین ایثارپستی و عدم می برد زیرا رحمت از 

عصر خویش بود کھ ھمھ مسلمانان را بھ زور  ھاییزید یکی از بی وجود ترین و عدم پرست ترین و ضد رحمت ترین انسان -٢۶٣
یر بار این ظلم عظیم نرف�ت و ب�ین وج�ود و ع�دم انتخ�اب . و حسین زنندتحت سلطھ خود می کشید تا او را مظھر وجود و رحمت بدا

  . خود را فدا کرد بدست عدم و شقاوتکرد وجود را کھ عین رحمت بود برای این انتخاب موجودیت خاکی 

یزی�د دارای موج�ودیتی تمام��اً عاری�ھ ای و ن�ژادی ب��ود و از خ�ودش ھ�یچ نب��ود و در قب�ال حس�ین ک��ھ تمام�اخًودش ب�ود غای��ت  -٢۶۴
  . ودی خود کند یا نابودش سازدو بی خودی وجودش را می دید و لذا می خواست یا حسین را تسلیم ناب نابودی

. رھایم کن ت�ا ب�ھ س�رزمین دیگ�ری ب�روم ول�ی ای�ن و نھ در سیطره حکومت تو می مانم حسین گفت نھ تو را تصدیق می کنم -٢۶۵
دی�ده ب�ود و (ع) او این نابودی و بی خودی اش را در وجود حس�ین مسألھ احساس نابودی یزید در مقابل حسین را حل نمی کرد زیرا

. این راز ش�ھادت ھم�ھ امام�ان و عارف�ان در ت�اریخ اس�ت و گرن�ھ امام�ان در زن�دان ھ�یچ خط�ر و زحمت�ی ی توانست فراموش کندنم
نابودی را فراموش می کنند و لذا این . ولذا می پنداشتند اگر آنھا را بکشند این حس بی وجود نداشتند الا ھمین مسئلھ برای خلفای

وب�ھ اشقیای بی وجود پس از کشتن صاحبان وجود از فرط شدت ن�ابودی دیوان�ھ م�ی ش�دند ت�ا ش�اید از ای�ن ع�دم پرس�تی و ش�قاوت ت
   کرده و طالب رحمت وجود شوند.

جود خود بر خوردار می کنند صاحبان وجود پس از مرگشان وسعت و حضور جھانی می یابند و لذا خلق خدا را از رحمت و -٢۶۶
اگر طالبش باشند و اگر نباشند بر شدت حس نابودی مردم افزوده می شود تا بالاخره توبھ کنند و طالب رحمت شوند و وجود یابن�د 

  .الی بسم الله الرحمن الرحیم شوندو از اھ

امر بھ وجود و نھی از ع�دم و ع�دم پرس�تان  پس واقعھ کربلا کھ بزرگترین امر بھ معروف و نھی از منکر تاریخ است ھمانا -٢۶٧
  . یطان رجیم کھ رانده شده وجود استاست یعنی امر بھ بسم الله الرحمن الرحیم است و نھی از شقاوت ش

انسانی کھ برای حفظ عزت نفس و آزادی و استقلال وجودش تنھا و ب�ی ک�س ش�ود و ھم�ھ م�ردم دش�منش گردن�د ب�ر آس�تانھ  -٢۶٨
د ذات�ی و الھ�ی ممک�ن ش�د و رخ . و واقع�ھ ک�ربلا ب�ر حس�ین و ی�ارانش چن�ین ب�ود و وج�وو الھی خ�ویش اس�ت اق بھ وجود ذاتیالح
  . نمود

ھمھ امامان و عارفان واصل ھمین رسالت را داشتھ اند و ھمین حق را اثبات کرده اند کھ می شود ب�ھ وج�ود ذات�ی و خ�ودی  -٢۶٩
  . ت یعنی ھمینین وجود بودند و امامرسید و خودشان مظھر حقانیت ا

ت ام�ر ب�ھ بس�م الله ال�رحمن . و این امر بھ آزادی و استقلال رحمانی و رحیمی اسودنپس امامت یعنی دعوت مردم بھ خود ب -٢٧٠
  .طالبان وجود را ھدایت می کردند  . و خود مظھر آن بودند والرحیم
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ی دگر ھمان ام�ر ب�ھ وج�ود اس�ت زی�را آزادی از ارک�ان این سخن حسین در کربلا نیز بھ نوع» اگر دین ندارید آزاده باشید.« -٢٧١
  . ن بھ ظلم نمی دھد کھ خصم دین استدین است و انسان برای آزاد بودن ت

�ار و آزادی برجستھ ترین ویژگی دین اس�ت و بدینگون�ھ م�ی ت�وان دی�ن دار حقیق�ی را از من�افق تش�خیص داد  -٢٧٢ زی�را من�افق جبّ
  . جبر پرست است

ا یارانش تا آخرین لحظھ چنان بود کھ ھرکسی کھ کمت�رین اک�راه و بایس�تی دارد ب�رود زی�را وج�ود ع�ین آزادی  رفتار حسین ب -٢٧٣
  .کامل اراده است کھ بھ فعل می آیداست و لذا بھشت کھ وعده و غایت دین است قلمرو آزادی 

لی�ل اس�ت ک�ھ ھم�ھ ویژگیھ�ای وج�ود ی�ابی و اگر واقعھ کربلا ماندگارترین حجت گویای انسانیت در ت�اریخ اس�لام اس�ت ب�دان د -٢٧۴
. حیم را بھ تمام و کمال مجسم س�اختوجود پذیری انسان رابھ تمام و کمال و جمال بھ عرصھ ظھور رسانیده و بسم الله الرحمن الر
. ھ�ای ت�اریخدا ب�ھ بش�ریت اس�ت ت�ا انتاینست کھ این خونبارترین و تراژیکترین واقعھ کانون تولید کمال نور رحمانیت و رحیمی�ت خ�

  . را روشن می سازد و وجود می بخشد این نور وجود است کھ از کربلا تا انتھای تاریخ

الھ�ی خ�ود را حف�ظ ک�رد  -نشان داد کھ در شاقھ ترین شرایط ظلمت و عدم پرستی و جباریت می توان وجود انسانی(ع) حسین -٢٧۵
  . رسانید و روش آنرا ھم محقق ساخت و بلکھ آنرا بھ اوج کمال

نشان داد کھ اتفاقاً در شقاوت بارترین شرایط اجتماعی و سیاس�ی ح�اکم ک�ھ وج�ود الھ�ی در مح�اق ن�ابودی م�ی افت�د (ع) حسین -٢٧۶
  . خدا رسید و این شرایط رحیمی است می توان از کمال رحمت خدا برخوردار شد و وجود را بھ ذات حق ملحق نمود و بھ

بلک�ھ حقیق�ت محم�دی یعن�ی امام�ت بھ نسیان رفتھ بود و در حال نابودی بود نھ ش�ریعت محم�دی (ع) آنچھ کھ در عصر حسین -٢٧٧
. و امامت یعنی وجود الھی انسان کھ رحمت مطلقھ خداست و ل�ذا پ�س از واقع�ھ ک�ربلا ت�ا چن�د نس�ل ش�قاوت کام�ل ب�ر مس�لمانان بود

ھ بس�یاری از م�ردم قبل�ھ را نم�ی دانس�تند و نم�از منق�رض حاکم بود و اتفاقاً شریعت محمدی بھ نسیان رفت کھ در ش�ھری مث�ل مدین�
شده بود و این بدان دلیل بود کھ مسلمانان شریعت محمدی را حربھ ای بر علیھ حقیقت محمدی کرده بودن�د و ام�ام را انک�ار نم�وده 

را از ت اب�زاری و منافقان�ھ ب�ا رھ�ا ک�ردن مراس�م  ح�ج ش�ریع(ع) . در حقیقت حسینو لذا شریعت را ھم از دست دادند و تنھا گذاشتند
  . دست مسلمانان گرفت

شریعت وجھ رحمانی دین است و امامت ھم وجھ رحیمی آن است و چون مردم رحمانیت را بر علیھ رحیمیت بھ ک�ار گرفتن�د  -٢٧٨
   ا رحمانیت مقصدی جز رحیمیت ندارد. یعنی امامت مقصود دین است.از رحمانیت ھم ساقط شدند زیر

ن حقوق وجود ھمانا رحمت است یعنی رحمت حق الحق وجود است و این حق برای موجود ویژه ای بنام انس�ان اساسی تری -٢٧٩
ل وج�ود خ�ویش اس�ت ن�ھ وج�ود  . یعن�ی انس�ان ب�دون عش�ق ایث�اری ن�ھ ق�ادر ب�ھ تحم�ھ اش�د آن یعن�ی عش�ق ایث�اری م�ی ش�ودتبدیل ب�
  . دیگران

د م�ی شق ایث�اری اس�ت و بدینگون�ھ اس�ت ک�ھ انس�ان ب�ھ وج�ود الھ�ی خ�وپس حیاتی ترین و بر حق ترین حقوق بشر ھمانا ع -٢٨٠
  . رسد و امام اسوه این حق است

ندن آن اسم خطابش میکنیم مثل علی، احمد، حسن، و اگر اسم کسی را بدانیم و بخواھیم صدایش کنیم مستقیماً با بر زبان را -٢٨١
ی گوئیم ی�ا عل�ی ، ی�ا حس�ن ، ی�ا احم�د و غی�ره . ح�ال اگ�ر در جمع�ی دوت�ا . حال اگر بخواھیم این خطاب را شدید و تأکید کنیم مغیره

علی باشند صفتی را ھم بھ آن اضافھ می کنیم تا آن علی مورد نظر را مخاطب ساختھ باشیم مثل یا علی اکبر یا علی اص�غر ی�ا عل�ی 
اکب�ر ی�ا ب�ھ  مس�لماً نم�ی گ�وئیم ب�ھ اس�م عل�ی .علی اکبر ، اسم دکتر علی و غیره ھرگز نمی گوئیم اسم .مھندس یا دکتر علی و غیره

. مگ�ر دادن خ�دای بخش�نده و مھرب�ان باش�د . پس بسم الله الرحمن الرحیم نمی توان�د ب�ھ معن�ای مخاط�ب ق�راراسم دکتر علی و غیره
یس�ت و س�وی . ت�ازه خداون�د ک�ھ غای�ب نھ�و الله ( بن�ام اوئ�ی ک�ھ خداس�ت ) اینکھ خداوند غایب باشد کھ در اینصورت می گوئیم بسم

تازه اگر بخواھیم با کسی درباره خ�دا س�خن بگ�وئیم از  .»بھ ھر سو کھ رو کنید خداست«د کھ خاصی ھم ندارد چون خود می فرمای
ولی شخص مخاطب ما نباش�د در اینص�ورت  .: قل ھو الله احدطاب جبرئیل بھ رسول خدا کھ فرمودضمیر ھو استفاده می کنیم مثل خ

ھ ھم�انطور ک�ھ . نتیجھ اینکحیم و نھ بسم الله الرحمن الرحیممستقیماً خداوند را مخاطب قرار می دھیم و می گوئیم یا الله الرحمن الر
م ارتباط با خداست و ل�ذا بسم الله راز دیگر دارد و آن امام مبین و خلیفھ خداست کھ کلمھ خداست و صراط المستقیقبلاً نشان دادیم  

. پس ھمھ سوره ھای قرآنی و کل قرآن ارتباط با خداست بھ واسطھ ام�ام. الا س�وره ما ھستیممی فرماید کھ صراط المستقیم (ع) علی
و  توبھ کھ مخاطبانش مؤمنانی ھستند کھ آگاھانھ امام یا رسول را انکار کرده اند و لذا با قھر و غضب خدا مس�تقیماً روب�رو ھس�تند

. یعنی رسول کھ امام مردم ھم بود  از مشرکین بی�زاری ول از مشرکین: بیزار است خدا و رسا سوره توبھ اینگونھ آغاز می شودلذ
  . ھزار بار باریکتر زموست کھ نمودمنموده است و حالا رابطھ قھارانھ ومستقیم خدا با مشرکین است و این نکتھ 
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مین بسیارند و فقط یکی نیست ک�ھ ھری�ک مظھ�ر ی�ک ی�ا چن�د ت�ا از اس�مای الھ�ی ھس�تند ولی امامان و خلفای خدا بر روی ز -٢٨٢
مثل حکیم وغفور و عزیز و غیره ولی قرآن بھ واسطھ آن امامی قابل دسترس و ورود است کھ مظھر اسم رحمن و رحیم است ک�ھ 

. و ق�رآن ای�ن بوبی�ت او درب�اره م�ردمو تربی�ت و ررحمت خداست کھ این رحمت بستر ھستی بخش خدا بھ خلق است و عام�ل رش�د 
ب�ھ س�وی مظھ�ر «ی بس�م الله ال�رحمن ال�رحیم یعن�ی دو رسالت را داراست پس بایستی امام رحمت را مورد مخاطب ق�رار داد یعن� ھر

  . آن بر او نازل شده است و سپس علیاست کھ قر(ص) کھ نخستین آن خود محمد» رحمت خدا

   .: ببر بده بھ کسی کھ مظھر اسم  الله الرحمن الرحیم استداد و گفت وند قرآن را بھ جبرئیلیعنی خدا -٢٨٣
م�ی فرمای�د ک�ھ ای عل�ی ھرکج�ا ک�ھ ب�ودم ت�و ھ�م (ص) کھ نور واحد و ظ�اھر و ب�اطن یکدیگرن�د و ل�ذا محم�د عو علی  صیعنی محمد 

  . نیستیدی با این تفاوت کھ تو نبی بودی و ھرچھ کھ دیدم تو ھم دیدی و ھرچھ کھ شنیدم تو ھم شنی

اس�ت یعن�ی واض�ح و زلال » مب�ین«یم توضیح  واضحات بود زیرا قرآنآنچھ را کھ درباره ماھیت بسم الله الرحمن الرحیم گفت -٢٨۴
  . آشکار شدن صدھا حکمت و حقیقت شد و ساده است ولی توضیح ھمین امر واضح موجب

. در این مکتب این امام است کھ بھ ش�ریعت و ش�عائر م�ذھبی اصالت امام است یعنی اصالت انسانمذھب شیعھ علوی مکتب  -٢٨۵
. اصل تفاوت شیعھ و سنی در ھمین امر خلاق و وجود بخش می سازد نھ بعکسمعنا و حقیقتی می بخشد و این آداب و عبادات را 

ن اش�رف و احس�ن . اگ�ر انس�االت آداب و س�نن (فرم�الیزم)است کھ تشیع مکتب اص�الت انس�ان (ام�ام) اس�ت و تس�نن ھ�م مکت�ب اص�
...) یعت ھم کھ از جملھ مخلوقات اس�ت (مث�ل نم�از و روزه و ح�ج ومخلوقات است و کل کائنات در تسخیر او و ساجد بر اوست شر

برای انسان و در خدمت انسان است یعنی شریعت نمی تواند درباره حقیقت وجود انسان حکم کند بلکھ این انس�ان اس�ت ک�ھ درب�اره 
. در حالیک�ھ در م�ی خوانن�د و در تس�نن ب�ی نم�از را ھیت آنرا معلوم می سازد و ل�ذا در تش�یع ب�ی ام�ام را ک�افرآن حکم می کند و ما

. حس�ین در واقع�ھ ک�ربلا و خاص�ھ در مس�ئلھ رھ�ا نیست و حج نیست و ھیچ حکم�ی نیس�ت تشیع گفتھ شده است کھ بی امام را نماز
دان آزمون برای شیعیان نھاد تا مرز حقیقی بین کافر و م�ؤمن عی�ان ش�ود کردن مراسم حج این تفاوت و حق را معلوم کرد و بھ می

و دیدیم کھ معلوم ھم شد یعنی آنانکھ در کربلا ھمھ فضائل انسانی را زیر پا نھاده و اخلاق دین�ی را منھ�دم کردن�د و اجس�اد را مثل�ھ 
ف�ر و پلی�دی و ش�یطنت را ب�ھ تم�ام و کم�ال آش�کار نمودند و زنان و کودکان را بھ اس�ارت بردن�د و حریمش�ان را رعای�ت نکردن�د و ک

و حسین از میانش�ان خ�روج  مراسم حج را بھ جا آورده بودند کردند ولی پس از این جنایت بھ نماز ایستادند ھمانطور کھ قبل از آن
می و ش�یعی حقیقت اس�لا کرده بود و خروج حسین از دین کھ اصل اتھام او بود از ھمین مسئلھ پدید آمده بود و کل واقعھ کربلا این

و اعم�ال  .: براستی بی امام کافر و شقی و پست و پلی�د اس�ت و ازانس�انیت مح�روم اس�ت و از اس�لام خ�ارجرا در عمل ثابت کرد کھ
  . ت رساندبود کھ این حقیقت را کھ حق اصل اسلام و دین محمد است بھ اثبا(ع) آنان در قبال حسین

، انسان را از ش�ر وسوس�ھ ش�یطان رج�یم محافظ�ت الرحمن الرحیم ھم بدون وجود امام پس اگر چنین است کھ ھست بسم الله -٢٨۶
  . م و یک انسان رحمانی و رحیمی استنمی کند و مشمول رحمت خدا نمی سازد زیرا اصلاً آورنده بسم الله الرحمن الرحیم اما

ای ھ�یچ خاص�یت و ن�وری نیس�ت و بلک�ھ م�دخل بسم الله الرحمن الرحیم ی�ک عب�ارت و س�خن اس�ت ک�ھ ب�دون وج�ود ام�ام دار -٢٨٧
ؤمن�ان ھ�م انس�انھای ب�ا ام�ام ظلمت و عدم است ھمانطور کھ قرآن کافران را گمراه می سازد و فق�ط مؤمن�ان را ھ�دایت م�ی کن�د و م

نطور . ھم�ادوزخ و ع�دم اس�ت و ض�لالت و ش�قاوت . پس بسم الله الرحمن الرحیم بر زبان یک انسان بی نور و بی ام�ام دربھستند
کھ نماز برای لشکریان ابن زیاد در کربلا ھمین نقش را ایفا نمود و حج ھم برای چند ھزار از ھمراھیان امام در مکھ چنین بود کھ 

  .رفتند کھ امام ضلالت و شقاوت بوداو را تنھا گذاشتند و بھ سوی یزید 

اولی�ای الھ�ی و مؤمن�ان حقیق�ی فت�وای ارت�داد ص�ادر  فرمالیزم شرعی در ھمھ مذاھب پایگاھی ب�وده ک�ھ ب�ر علی�ھ پی�امبران و -٢٨٨
کرده است ھمانطور کھ فرمالیزم بنی اس�رائیلی فت�وای قت�ل مس�یح را ص�ادر نم�ود و دھھ�ا ت�ن از پی�امبران دیگ�ر راب�ھ قت�ل رس�اند و 

نطور ک�ھ فرم�الیزم . ھم�اام�ان و عارف�ان در ت�اریخ ب�وده اس�ت. فرمالیزم اسلامی ھم قاتل امؤمنان مسیحی را زنده در آتش سوختم
. آنچ�ھ ک�ھ قت�ل نقط�ھ مقاب�ل خداپرس�تی و ح�ق پرس�تی . این ھمان شریعت پرستی اس�ت درقتل عام بودائیان در ھند پرداختھندو بھ 

ر ت�لاوت را برای ابن ملجم آسان و افتخار آمیز نمود نمازھای شب او وح�افظ ق�رآن ب�ودن و ص�وت خ�وش او د(ع) ناجوانمردانھ علی
  . اشت، بودقرآن کھ شھرت د

شریعت و بخصوص امور عبادی ھرگز میزان قض�اوت و ارزی�ابی ب�رای ص�دور حک�م در ن�زد بش�ریت نیس�ت زی�را ای�ن ام�ور  -٢٨٩
. می�زان ان و حاجی بودند و ب�ھ اس�م مس�لمانمربوط بھ رابطھ انسان با خداست و گرنھ در واقعھ کربلا قاتل و مقتول ھردو نماز خو

ویی کم�ال ش�قاوت و کم�ال رحم�ت . و واقعھ کربلا چیزی جز رویارز خود گذشتگی و ایثاراست یعنی اارزیابی نھ عبادات کھ رحمت 
رآن چن�ین اس�ت ب�ھ نق�ل از . ھم�انطور ک�ھ ق�فر تر و مؤمن را مؤمن تر م�ی س�ازد، انسان کافر را کانبود. زیرا عبادت و خاصھ نماز

و انسان منافق را رس�واتر . یعنی نماز انسان کافر را شقی تر و انسان مؤمن را مھربانتر و نماز ھم آیاتی از قرآن است. خود قرآن
  .می سازد
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» خداست کھ بھمراه ملائک بر شما صلوة می کند تا شما را از ظلمات بسوی نور برد...«. رحمانیت صلوة خداست برانسان -٢٩٠
. کھ ص�لوة خ�دا برانس�ان موج�ب وج�ود بخش�یدن ب�ھ سان بر خداستو رحیمیت ھم صلوة انیعنی از عدم بسوی وجود کشاند.  -قرآن

انسان است و صلوة انسان بر خدا ھم پاسخ بھ خداست کھ واقعھ وجود پذیری از خداست کھ سراسر از خود گذش�تگی انس�ان اس�ت 
ل ھم�ھ انس�انھا و بلک�ھ و بسم الله الرحمن الرحیم شرح و تحقق این واقعھ متقاب�ل اس�ت و ل�ذا رحمانی�ت ش�امل ح�ا .برای رضای خدا

ھمھ موجودات عالم است ولی رحیمیت مختص انسان مؤمن است کھ محبت الھی را از طریق امام درک و دریافت نموده اس�ت پ�س 
دارای نور رحیمیت است و صلوة او ھم موجب وجود پذیری است و کسی کھ امام ندارد محب�ت ن�دارد پ�س ص�لوة ھ�م ن�دارد و بلک�ھ 

. پ�س واقع�ھ ک�ربلا ب در یاف�ت ش�قاوت و قحط�ی وج�ود اس�تة است یعنی ص�لوة ب�ر ش�یطان اس�ت ک�ھ موج�صلوة او صلوة ضد صلو
  . بر خدا و صلوة کنندگان بر شیطان . صلوة کنندگانرویاروئی اھل وجود و اھل عدم بود

ل�رحیم وارد ش�ود و نی�ز آنکھ رحمت و محبت ندیده و نیافتھ و نچشیده چگونھ می تواند طالبش باشد و بر بس�م الله ال�رحمن ا -٢٩١
آنھ�م بس�م . و نیز چگونھ می تواند صلوة نماید کھ درب ورود بر وارد شود کھ درب ورودش رحمت است چگونھ می تواند بر قرآن
. و ج��ز ع��ارف واص��ل یعن��ی ام��ام اھ��ل رحم��ت و محب��ت نیس��ت و ج��ز در اطاع��ت و ارادت ب��ا او نم��ی ت��وان الله ال��رحمن ال��رحیم اس��ت

  ! ز و قرآن شد. آیا نھ اینستفت و اھل نمانوررحمت و محبت یا

ممکن است کھ گفتھ شود کھ رحمت و محبت را ھر انسانی بھ درجھ ای کمابیش درک و دریافت کرده و میداند کھ چیس�ت و  -٢٩٢
 . چن�ین نیس�ت و ھم�ین ادع�ا دال ب�ر ای�ن حقیق�ت اس�ت ک�ھ رحم�ت و محب�ت درک ونیافتھ باشد از مادرش یافتھ است از ھیچکس کھ

  . شده استچشیده ن

آیا راز جاذبھ وجودی پیامبران و امامان و عارفان چھ بوده است کھ متھم بھ جادو و طلسم می شدند زیرا کسانی ک�ھ جرع�ھ  -٢٩٣
. چرا کفار مکھ در گوشھای ند مست و مدھوش و مجذوب می گشتندای از شراب رحمت و محبت الھی را از وجود اینان می چشید

؟ زیرا این کلمات حامل نور و رحمت و محبت الھی بود و کفر و ش�قاوت آنھ�ا نشوند(ص) تند تا مجذوب کلام محمدخود پنبھ می گذاش
. واض�ح ت�رین ویژگ�ی ی�ک م�ؤمن حقیق�ی ن�ور رحم�ت وج�ود اوس�ت ک�ھ بسم الله الرحمن الرحیم م�ی ش�دند را از بین می برد و وارد

  .  سی را آرام و قرار و عزت می بخشدھرک

کھ در میان اف�راد خ�انواده ب�ھ ط�ور عم�وم حض�وردارد رحم�ت و محب�ت ب�ھ معن�ای حقیق�ی نیس�ت بلک�ھ غرای�ز ن�ژادی و آنچھ  -٢٩۴
  . یکی از افراد خانواده مؤمن باشد نیازھاست مگر اینکھ لااقل

دارای ام�امی ایمان در یک کلام حضور نور رحمت خدا در دل انسان است و اھل ایمان اھل بسم الله ال�رحمن ال�رحیم اس�ت و  -٢٩۵
  . و یا خود دارای ولایت وجودی است زنده است

و این جری�ان  .، خدا و مردمانز خود گذشتن است در رابطھ با خوداھل رحمت مستمراً در حال مراقبھ نفس و جھاد اکبر و ا -٢٩۶
و ای�ن  .ام�ام ب�ر مؤمن�انوجود پذیری در اوست و این پاسخ وج�ود و رحم�ت ی�ابی از جان�ب خ�دا ب�ا م�ردم اس�ت یعن�ی ص�لوة خ�دا ی�ا 

  . رحمن و رحیم است در وجود  انسان رابطھ

توصیف نیست کھ وجود و خدا . زیرا رحمت و محبت نور اس�مای الھ�ی ھس�تند و ھم�ھ اس�ماء رحمت و محبت ھمانطورقابل  -٢٩٧
  . الاالله و صفات الھی غیر قابل توصیف می باشند الا از طریق سلبی یعنی با منطق لاالھ

بتواند دیگران را بی ھیچ علت و مزد و منتی دوست بدارد او اھ�ل رحم�ت اس�ت و ھم�ھ کس�انی ک�ھ در ارتب�اط ب�ا او ی کھ کس -٢٩٨
ھستند سعادتمند می باشند زیرا در رحمت خدایند یعنی در قحطی وجود نیستند و چنین فردی از اولیای الھ�ی اس�ت و از اھ�الی بس�م 

  . یمالله الرحمن الرح

ا ب�ا بسیار گفتھ ایم حال ببینیم کھ چگونھ تعریفی از آن ممکن اس�ت ت�ا ح�داقل ھس�تی از آن حاص�ل ش�ود زی�ر از رحمت سخن -٢٩٩
  . معقولات ذھنی قابل درک نیست

رحمت را ھمگان می خواھند ولی چون حق آنرا ادا نمی کنند از دستش می دھند و چھ بسا آن�را تب�دیل ب�ھ ذل�ت و ع�ذاب م�ی  -٣٠٠
و مادیات کھ از نوع رحمت رحمانی ھستند. و لذا عموماً این نوع رحمت موجب گمراھی و عذاب دنیا م�ی کنند مثل ثروت و شھرت 

شود و اینست کھ چھ بسا ثروتمندان در حسرت دوران فقر گذشتھ زیس�ت م�ی کنن�د و در فق�ر رحم�ت بیش�تری درک م�ی کنن�د و ای�ن 
انی است کھ مھمترینش حی�ات و ھس�تی م�ا در جھ�ان اس�ت ک�ھ نوع رحمت را می توان رحمت اکتسابی از غیر نامید کھ رحمت رحم

  .ی کنیم و دست بھ خود کشی می زنیماز خداوند یافتھ ایم کھ گاه چنان با آن بھ بن بست می رسیم کھ آرزوی مرگ و نیستی م

م�ی اس�ت ک�ھ ی�د ک�ھ آن رحم�ت رحیو اما رحمت دیگری است کھ در جریان از خود گذشتگی و در از دست دادن حاصل م�ی آ -٣٠١
ھم نامیده می شود کھ اساس صراط المس�تقیم ھ�دایت اس�ت و ای�ن رحمت�ی اس�ت ک�ھ خ�ودی و ذات�ی اس�ت ک�ھ در واق�ع رحم�ت نعمت 



١٠٦ 
 

انس�ان خ�ودی م�ی کن�د یعن�ی  انسان بھ خویشتن است و موجب نوری شدن رحمت رحمانی و ھس�تی م�ادی م�ی ش�ود و ھس�تی را در
! زی�را انس�ان چ�ون چی�زی را از ند آدم! چرا بھ خودت رح�م نم�ی کن�ی: ای فرزمی فرمایداست کھ (ع) . این مصداق کلام علیجاودانھ

  .بھ خویشتن است و ھستی پذیری ذاتیدست می دھد بھ دل می آورد و این رحمت 

از  در کربلا بھ مثابھ بزرگت�رین رحم�ت انس�ان ب�ھ خویش�تن اس�ت و ع�الیترین مرتب�ھ(ع) : کھ قیام حسیناز این منظر باید گفت -٣٠٢
اینس�ت راز مان�دگاری  وجود پذیری می باشد تا آن حد کھ خدادر انسان حاضر و ظاھر م�ی ش�ود ک�ھ آن ظھ�ور وج�ود مطل�ق اس�ت و

  . واقعھ کربلا

ای�ن ب�دان معناس�ت ک�ھ پ�س از واقع�ھ ک�ربلا در » ا کربلااس�ت.ھ�رروز عاش�ورا و ھ�ر کج�«حدیثی از ائمھ اطھار می فرمای�د:  -٣٠٣
ر روی زمین تح�ول و نقط�ھ عطف�ی عظ�یم پدی�د آم�ده اس�ت چ�را ک�ھ ب�ھ ق�ول ق�رآن ھم�ھ انس�انھا از نف�س سرنوشت و ھویت بشری ب

واحدی آفریده شده اند پس آنچ�ھ ک�ھ در حس�ین و ی�ارانش در عاش�ورا رخ نم�ود در ھوی�ت بش�ری ت�ا پای�ان جھ�ان ثب�ت ش�ده و روح 
ی و واجب برای ھم�ھ انس�انھا ش�ده اس�ت ک�ھ ای�ن نی�ز پیامش در انسان جاودانھ شده است و زان پس کار حسینی یک وظیفھ وجود

یکی از علائم وجودی حقیقت آخرالزمان است کھ روز بھ روز امکان حفظ حیات و ھستی برای انسان س�خت ت�ر م�ی ش�ود و وج�ود 
را  (ع)حس�ینبین بودن و نبودن قرار می گیرد. برای ھمین است کھ  یابی و وجود پذیری شاقھ تر می گردد و آدمی در انتخاب مطلق

  .(ص)سلطان رجعت آخرالزمان خوانده است رسول اکرم

مگر نھ اینست کھ انسان مدرن مستمراً در قحطی وجود و فقدان رحمت و محبت غرق می شود و دستھ دستھ بھ سوی خود  -٣٠۴
. یعن�ی م�ی ش�ود ی کش�تی نج�ات حس�ین واض�ح ت�ر. در اینجاست ک�ھ معن�اد و یأس روح حاکم بر مدرنیزم استکشی و تخدیر می رو

کش�ف انسان بایستی از تمامیت وجود رحمانی و داده شده خود در جھا ن بگذرد تا وج�ود یاب�د و س�مت بس�م الله ال�رحمن ال�رحیم را 
  . نماید کھ وجود امام رحمت است

جھ�ان اش�قیای . ام�روزه اکثری�ت حاکم�ان صد چندان یزیدی تر است از ھر حی�ثامروزه نظام حاکم بر کل جھان یک نظام دو  -٣٠۵
خونخوار ش�اعر مس�لک و بش�ر دوس�ت و بلک�ھ ع�ارف مش�رب ھس�تند و میم�ون ب�از و س�گ پرس�ت ک�ھ در ح�ال مس�تی و نش�ئھ ب�ر 
مردمان حکم می رانند و چون دموکرات ھستند از ھر مسئولیتی ھم مبرایند و نھایتاً ھم�ھ مس�ئولیتھا ب�ر گ�ردن م�ردم اس�ت ک�ھ رأی 

مرئی ت��ر م�ی ش��وند و ک��ل بش�ریت در بیع��ت ب��ی قی�د و ش��رط بانکھ��ا و بیم�ھ ھ��ا و ص��نایع ب��زرگ و داده ان�د و یزی��دھا ھ��م مس�تمراً ن��ا
ک�ھ  شرکتھای بین المللی و در اطاعت محض سازمانھای اطلاعاتی قرار دارد و اراده اش را رسانھ ھا و تلویزیونھا جھت م�ی دھن�د

نیست و حتی غرایز حیوانی ھم در خانواده ھا ن�ابود و غی�ر این شبکھ پیچیده امکان حیات ندارد و ھیچ دادرسی  لحظھ ای خارج از
متعھد شده اند و بھ ھیچ کس اعتماد و باوری نیست و این مرگ کامل رحمت است و انھدام وجود و قحطی روح و ن�ابودی انتخ�اب 

در اینجاست کھ جز سفینھ  .و امراض روانی و تنھایی فزاینده و اختیار و اینست راز رشد روز  افزون اعتیاد و خود کشی و جنایت
نجات حسین ھیچ راھی نیست پس براستی ھرروز عاشورا و ھرجا کربلاست و ھرانس�ان بی�داری ی�ک حس�ین اس�ت و ی�ک زین�ب و 

  یک علی اصغر و یک علی اکبر و... 

د بیرونی ھمان ت�ن و انسان بایداز خودھای بیرونی خود تماماً بگذرد تا در بیعت و اسارت بیرون از خود نباشد و آخرین خو -٣٠۶
  . ح بسم الله الرحمن الرحیم می شودجان خود است و کسی کھ از ھمھ خودھایش گذشت مفتا

، رحمت است یعنی آنکھ علم دارد رحمت می کند بر کسانی کھ آن علم را ندارند ھمانطور کھ والدین از جملھ نشانھ ھای علم -٣٠٧
ھ عصر غوغای علم پس آنجا کھ رحمت نیست علم نیست و عجب از دوران ما ک .د بر فرزندان خود از بابت جھلشانرحمت می کنن

  این دوران را علم بس اندک است. و بلکھ قحطی علم است. . پس بدان کھاست و قحطی رحمت

   پس بدان کھ اعلم کل خلق ھم ھست. رحمة للعالمین است(ص) پس اگر محمد -٣٠٨

کھ خلایق را بھ نظری  م�ی  محبتی نیست و مقام محبت مقام عارفان کامل است پس بدان کھ جاھل و احمق را ھیچ رحمت و -٣٠٩
  . شناسند

، عدم شناسی است و عدم در صورت وجود آشکار شده است و لذا علم درباره جھان و جھانی�ان منج�ر ب�ھ ش�ناخت کمال علم -٣١٠
  . دم ھستندموجوداتی کھ محکوم بھ ع عدم شده و این شناخت مولد رحمت و خلقت است درباره

ھرکھ خود را شناخت ھمھ چیز و ھمھ کس را شناخت و کمال خود شناسی شناخت خدا در خویشتن است و ھرکھ خ�دا را در  -٣١١
کسی شناخت و این کمال رحمت در حق خویش و خلق است کھ نظر ب�ر خ�دای ھرکس�ی داش�تھ باش�ی ک�ھ  چیز و خود شناخت در ھر

 سر از علم و معرفت است و علم و معرفتی برتر از خود شناسی نیست کھ ب�ھ عش�ق ب�ھاین نظر عین آفرینش است پس رحمت سرا
  ! خلق می انجامد کھ کمال رحمت است. اینست کھ عارفان، عاشقانند
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  . ر خلق ھستند و عدل خدا در حق خودپس عارفانند شاه کلید درب بسم الله الرحمن الرحیم کھ مظھر رحمت خدا ب -٣١٢

. پ�س خ�دابینی در موج�ودات برت�رین ودی جاودانھ باشد یعن�ی الھ�ی باش�دت و برترین رحمت اینست کھ وج، وجود اسرحمت -٣١٣
رحم��ت در ح��ق آنھاس��ت زی��را چ��ون خ��دای را در ھرچی��ز ببین��ی آن��را جاودان��ھ س��اختھ ای و ج��اودانگیش را ب��ھ او نمایان��ده ای پ��س 

. و انسان خداشناس و خدابین مفتاح رحم�ت خ�دا ب�ر رانبرترین رحمت است بر خود و دیگخداشناسی کھ حاصل خود شناسی است 
  . خلق وجودی الھی می بخشد با نظرش خلق است زیرا بھ

ع�ارف کام�ل رحمت�ی ب�ر جھانی�ان  پس عارفان با نگاه خود بھ مردم ھستی الھی می بخشند و این آفرینش رحیم�ی اس�ت پ�س -٣١۴
  . است

خداوند چون بنده ای را مورد ابتلا و مصیبتی بزرگ قرار م�ی دھ�د ب�دان دلی�ل اس�ت ک�ھ م�ی خواھ�د رحم�ت برت�ری و ھس�تی  -٣١۵
برتری بھ او اعطا نماید و آن بلا برای اینست کھ او طالب رحمت و ھستی برتری  شود و استحقاق رحم�ت و وج�ود برت�ر را کس�ب 

. خداس�ت و بزرگت�رین بلای�ا  م�رگ اس�تس�انی و وج�ود برت�ری اس�ت و ای�ن وع�ده نماید پس از ھ�ر س�ختی و قحط�ی وج�ودی ی�ک آ
  . جز از طریق نیستی نمی توان یافت ھستی را

. بلکھ رحمت�ی برت�ر از عل�م نیس�ت و برت�رین عل�م ھ�م عل�م نف�س ک�ھ م منشأ رحمت است و رحمت وجود استپس نھ تنھا عل -٣١۶
ب�ھ خودش�ان م�ی  . پس عارفان رحیم ت�رین انس�انھا ھس�تند زی�را م�ردم رای رساندرفت یعنی خدا در خویشتن مانسان را بھ منشأ مع

  . شناسانند

می باشند ک�ھ ب�ھ خداشناس�ی م�ی  پس بدین طریق می توان منابع شقاوت را ھم شناخت کھ ھمان دشمنان علم نفس (عرفان) -٣١٧
  . عرفان، دشمنان خدا و خلق ھستند . پس دشمنانرسد

  . پس عارفان بھترین دوستان مردمند خداپذیر) می کنندکھ مردم را وجود پذیر (عارفانند پس این  -٣١٨

  . ی عارف زمانھ کھ منشأ رحمت خداستپس بسم الله الرحمن الرحیم یعنی پیش بھ سو -٣١٩

ات م�ی کنن�د ک�ھ جم�ال رحم�انی خداس�ت. پ�س او حام�ل ع�رش رحم�ان مظھر رحمت خدا بود و لذا بر جم�الش ص�لو(ص) محمد -٣٢٠
ب��ود و محم��د در (ص) ب��اطن محم��د(ع) مظھ��ر رحم��ت رحیم��ی خ��دا ب��ود و رح��یم ب��اطن رحم��ان اس��ت ھمانطورک��ھ عل��ی(ع) . و عل��یتاس��

  . (ع)و علی(ص) دیدار کرد پس بسم الله الرحمن الرحیم یعنی پیش بھ سوی خدای محمد(ع) معراجش خدا را در جمال علی

. ھم�انطور ک�ھ از  ائم�ھ رحیم باش�د یعن�ی مظھ�ر محم�د و عل�ی مان وپس عارف کامل در آخرالزمان کسی است کھ مظھر رح -٣٢١
  .  رحمان و یا رحیم در عالم ارض استاست این ھمان یا » یا محمد یاعلی«لزمان روایت است کھ ذکر مؤمنان در آخر ا(ع) اطھار

د را ب�ھ او بخش�ید و ای�ن چھ رحمت�ی برت�ر از اینک�ھ خداون�د ع�دم را ب�ھ ص�ورت وروح و عل�م خ�ود آفری�د و ع�ین ھس�تی خ�و -٣٢٢
رحمت کبیر برای عدم حاصل نمی آید الا اینکھ درباره اش معرفت یابد و بھ یق�ین برس�د ت�ا وج�ود خ�دائی خ�ود رابیاب�د و بش�ود پ�س 

ا انس�ان . و زی�را مردم است و با خدا و ک�ل کائن�اتمعرفت نفس برترین رحمت است و جنگ با آن بدترین شقاوت و کفر و عداوت ب
  . ائنات و خالق استمقصود ک

، رحمت است و رحمت ھمان وج�ود اس�ت در حالیک�ھ وج�ود آدم�ی سراس�ر درد و ن است کھ گفتھ شود کھ چگونھ وجودممک -٣٢٣
. چگونھ کسی کھ تم�ام عم�رش در وجود یک معلول مادرزاد رحمت است . چگونھلت و خشم و نفرت و حرص و بخل استرنج و ذ
اب اس�ت و بلک�ھ وج�ود ، بلکھ تعریفی معکوس بھ واقعیت نزدیکتر است کھ وجود ع�ذی کند. بیماری است رحمت را درک مرنج و 

. ولی مسئلھ اینست کھ حتی کسی کھ تمام عمرش در رنج و عذاب است و درد می کشد نیز نمی خواھد بمیرد یا ھرگ�ز نابودی است
تر نشان می دھند ک�ھ براس�تی وج�ود چ�ھ رحمت�ی اس�ت و . و اتفاقاً چنین مواردی بیشای کاش ھرگز بھ وجود نیامده بودمنمی گوید 

عظمت این رحمت بھ قدری است کھ ھیچ میزانی از عذاب ھم نمی تواند آنرا انکار و نفی کند و ھمھ خواھان استمرار آن بعد مرگ 
ا بیش�تر رن�ج م�ی کش�ند ب�ھ . و اتفاقاً آنھایی کھ در حیات دنی�ستی می رسند و آنرا باور می کنندھستند و لذا بھ جاودانگی حیات و ھ

. یعنی در ذات این رنج ھم رحمتی دگر حضور دارد کھ بس�یار برت�ر از ع�یش و خوش�ی  اس�ت اودانگی وجود باور شدیدتری دارندج
زیرا آدمھایی کھ سالمتر و خوش ترند باور کمتری بھ حیات بعد از مرگ دارند یعنی از رحم�ت کمت�ری ب�ر خوردارن�د ک�ھ ج�اودانگی 

را . بھ تجرب�ھ م�ی دان�یم ک�ھ آدمھ�ای بیم�ارتر و فقیرت�ر ب�ھ مرات�ب زن�دگی رند و میل شدیدی ھم بھ آن ندارنددان باور نداحیات را چن
پس وجود در ھمھ حال رحمت است و رحمت آن عذابھایش را نابود می کن�د و ل�ذا وج�ود ب�ر ع�دم  .بیشتر دوست دارند و زندگان را

  . وز می شود و جاودانگی درک می شودپیر
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اگ��ر وج��ود رحم��ت اس��ت ھم��انطور ک��ھ وجودانس��انی حاص��ل توج��ھ ب��ھ وج��ود و معرف��ت درب��اره آن اس��ت رحم��ت ھ��م محص��ول  -٣٢۴
خودآئی و خود شناسی است و این علم ھرچھ عمیق ت�ر باش�د رحم�ت حاص�ل از آن ع�الیتر اس�ت و از آنج�ا ک�ھ انس�ان در بیم�اری و 

  . دانگی عمیق تری بر خوردار می شودا از رحمت و جاورنج و ناکامی توجھ و تأمل بیشتری بھ خود می کند لذ

، خ�دای را از باب�ت وج�ود وخلق�ت خ�ود ش�کر وس�پاس م�ی گوی�د ک�ھ خ�دایا ت�و را و خداشناس�انآیا ک�دامیک از حتّ�ی مؤمن�ان  -٣٢۵
نش�انھ ع�دم ب�ھ وج�ود اس�ت ای�ن  تب!؟ و ای�ن نش�انھ نس�یان انس�ان نس�عدم آفری�دی و وج�ود جاوی�د بخش�یدی سپاس از اینکھ مرا از

  .است

 یاد وج�ود . و بلکھ اصلاً جب فزونی وجود می شودھمانطور کھ شکر نعمت موجب فزونی نعمت می شود شکر وجود ھم مو -٣٢۶
تانھ بس�م الله ال�رحمن ال�رحیم . یعنی معرفت نفس واقعھ خلقت نوین است و این کشف رحمت خداست و آس�عین بھ وجود آمدن است

  . است

؟ براس�تی ک�ھ ش�کر م�ی کن�دقرار باشد آدمی خداوند را از بابت وجود بخشیدنش شکر گوید و تلافی نماید چھ  آیا براستی اگر -٣٢٧
وجود مطلقاً محال است و این شکر محال در انسان ایجاد عشق می کند کھ مطلق رحمت است یعنی عشق بھ خدا کھ عین عشق ب�ھ 

  . انسان را صاحب وجودی الھی می کندمی رساند و  وجود است و این عشق است کھ وجود را بھ حق خود یعنی خدا

می کند یعنی بر ج�ای . عبادتی کھ انسان را خلیفھ خدا ت نفس را برترین عبادات می خواندمعرف(ع)  بھ این دلیل است کھ علی -٣٢٨
  . خدا می نشاند

بھ تشکر نیست بی�ا ب�ا ھ�م دوس�ت باش�یم ولی خدا از انسانی کھ می خواھد از او بابت وجودش تشکر کند می گوید کھ نیازی  -٣٢٩
  ؟ مراه دارد و دارای چھ قواعدی استو دوستی کنیم و اما این دوستی انسان با خدا چگونھ است و چھ تعھداتی بھ ھ

خداوند بھ انسانی کھ از او بھ خاطر وجودش تشکر می کند می گوید حال کھ وجود را دوست می داری پ�س ص�بور ب�اش ت�ا  -٣٣٠
  . شم و اساس این یاری ھمان صبر استو بدھم و از تو آشکار سازم و در این امر مرا یاری کن تا تو را وجود بخکلش را بھ ت

؟ تعمیق وجود تا رسیدن بھ ذات کھ خداست ھ و مراتب و کمال وجود چگونھ استھرکسی کھ بدنی دارد وجود دارد پس درج -٣٣١
انسان در ھویت بیرونی خود شکست می خورد و دچار عذاب و نابودی م�ی  و این تعمیق و استغراق بھ میزانی حاصل می شود کھ

شود کھ فقر و تنھایی و بیماری از مھمترین آنھاست و دوستی با خدا ھم چیزی جز دوستی با فقر و تنھ�ایی و بیم�اری نیس�ت و ب�ھ 
ل م�ی ش�ود ک�ھ انس�ان آرزوی ن�ابودن . بخصوص آنگاه کھ درد و رنج چنان غیر قابل تحم�ی دوستی با فنای خود در جھان استبیان

  . اقی بھ خدا. اینست کھ انسان کامل را انسان فانی از خود می نامند و بالحاق بھ ذات است و دوستی با خدامی کند این اوج 

 . و اینست آغاز دوستی با خدا . خدا بھت در اوج فقدان رحمت رخ می نمایدانسان کامل کھ مظھر وجود و رحمت مطلقھ اس -٣٣٢
  . ھمچون من. و اینست دوستی با خداانسان وجود می بخشد و آنگاه بھ او می گوید کھ اینک تو بھ دیگران وجود بخش 

در واقع خداوند بھ انسان مؤمن می گوید کھ اگر براستی بھ من و جاودانگی وجودی کھ ب�ھ ت�و بخش�یده ام ایم�ان داری پ�س  -٣٣٣
. یعن�ی ھس�تی رحم�انی را پ�س ب�ده ت�ا ھس�تی بگیرم تا ببینی کھ ھنوز ھ�م ھس�تی ز تو پسبگذار ھرآنچھ از وجود کھ بھ تو داده ام ا

. زیرا ایمان بھ حیات و ھستی جاوید جز در مھلکھ نیستی ب�ھ مح�ک نم�ی خ�ورد کھ خلافت من است و ظھور من از تورحیمی یابی 
مطلق�ھ خداس�ت و ب�اور  قیقت ای�ن امتح�ان رحم�ت. در حھستی یافت دیگر نابود شدنی نیست و بدینگونھ معلوم می شود کھ آنچھ کھ

  . بھ این رحمت

وطبعاً دانشگاه ش�ناخت خ�دا در . یز رحمت شناسیدر حقیقت جریان دوستی با خدا دانشگاه ھستی و نیستی شناسی است و ن -٣٣۴
  . عمل

ھرکس�ی ھم�ان ایم�ان ب�ھ  . زی�را خ�دایست و خ�ود آزم�ائی ت�ا ب�ھ اعم�اق ذاتدوستی با خدا عین دوستی با خویشتن خویش ا -٣٣۵
. پس خود آزمائی عین خدا آزمایی است و خدا کانون ھمھ این مفاھیم ابدیستآرمانھا و ارزش ھای متعالی و جاوید وجود است کھ 

  . خدا عین ذات خویشتن یافتھ می شوددر این دوستی و آزمون است کھ خود تبدیل بھ خودآ می شود و 

ھا و آرمانھ�ای لامتن�اھی و ابدیس�ت. و ای�ن یعن�ی رحم�ت قص�د ھم�ھ خ�وش بین�ی ھ�ا و امی�دخدای ھرکسی کانون و منش�أ و م -٣٣۶
. پس رحمت مطلقھ از اعماق قھر و قحطی ونابودی رخ د کھ بھ نیستی محک زده شود. و مطلق ھر چیزی آنگاه رخ می نمایمطلق
  . نماید ھمانطور کھ ھستی از نیستی می
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و ک شد و خاکش بھ ب�اد رف�ت ب�ھ ناگ�اه م�ی بین�د ک�ھ ھن�وز ھ�م ھس�ت و بس�ا برت�ر و ن�اب آنگاه کھ انسان مرد و پوسید و خا -٣٣٧
  . ق ھر امری بدینگونھ درک می شود. اطلازیباتر و بی نیازتر و جاودانھ

خواه جاریست ولی اندکند کھ این معن�ا ی خدا با انسان است کھ خواه و ناانسان قلمرو دوستی وجود و عدم است و این دوست -٣٣٨
  . ک می کنند و بھ آن متعھد می شونددر را

ھ�م ب�ھ قھ�ر و  . ھمانطور کھ وجود بھ عدم شناختھ می ش�ود رحم�تھرچیزی بھ ضد خودش شناختھ می شود(ع) بھ قول علی -٣٣٩
  . غضب شناختھ می گردد

ضد رحم�ت محس�وب نفور است و رحمت با تضاد و تناقض و ابطال سر سازگاری ندارد و در طبیعت و غرایز بشری تضاد م -٣۴٠
. و لذا رحمت غریزی و طبیعی در بشر با تفکر و معرفت کھ دارای ھویت اضدادی است مخالف است و از آن می گریزد و می شود

این علت اصلی اک�راه و گری�ز عام�ھ بش�ری  از تفک�ر و معرف�ت و عرف�ان نف�س اس�ت زی�را عافی�ت طلب�ی و رف�اه و راحت�ی در نقط�ھ 
  . از طبیعت رحمت رحمانی در بشر استدارد و این مقابل تناقض و تضاد قرار 

کسی کھ از تضاد و تناقض می گریزد از تفک�ر و معرف�ت گری�زان اس�ت و چن�ین انس�انی ھرگ�ز ب�ھ اط�لاق و ج�اودانگی ام�ور  -٣۴١
  .شودھمواره دچار ابطال و پوچی می نمی رسد و خاصھ رحمت مطلقھ را درک نمی کند و لذا ایمان و باورھایش سطحی است و 

ط م�ی از آنجا کھ ھرچیزی کھ برای آدم�ی اس�تمرار یاب�د ع�ادی م�ی ش�ود و از ق�در و ارزش وج�ودی اش در ن�زد انس�ان س�اق -٣۴٢
د و دخال�ت قھ�ر در ھر امری لازمھ وجودی و حق وجود آن امر اس�ت و ل�ذا حض�ور ع�دم در وج�وشود پس تضاد و تناقض در متن 

شود خدا را بعنوان حض�ور ھ�وش و مس�ئولیت و رحم�ت در زن�دگی انس�ان درک  . و از این ضرورت بھتر میرحمت ضروری است
  . تر اوست کھ رحمت را تضمین می کندکرد کھ این تضاد و تناقض کھ از اوست عین رحمت بر

انس�ان اس�ت ک�ھ عنص�ر ع��ادت و پ�س واض�ح اس�ت ک�ھ قھ�ر و غض�ب و س�ختی ھ�م رحم�ت برت�ر خداس�ت ک�ھ ح�ق رحم�ت در  -٣۴٣
  .عنصر ضد وجود است در ھم می شکند کھو نسیان را سھویت 

پس تضاد و تن�اقض ک�ھ عنص�ر ھوش�یاری و حض�ور و تفک�ر و ب�ر خ�ورداری برت�ر اس�ت ب�ھ مثاب�ھ رحم�ت رحیم�ی اس�ت ک�ھ  -٣۴۴
  . ان فعال و خلاق و مستدام می داردرحمت رحمانی را در انس

و نس�یان نج�ات م�ی دھ�د و موج�ب ب�ھ خ�ود آئ�ی وج�ود تضاد ھمواره قدر وجود را زنده و نقد م�ی دارد و وج�ود را از رک�ود  -٣۴۵
. پس حضور تضاد و درک و ق�در آن ع�ین را موجب شده و راز جاودانگی است است کھ ھمان خودآئی وجود است کھ وجود پذیری

  .است و عنصر حضور و شھادت می باشدحضور خداست و براستی کھ تضاد عرش معرفت و بلکھ عرش وجود 

  ؟ ر استچیست و قیمت حیات آدمی چھ مقدا براستی قدر وجود -٣۴۶

تعیین قیمت و قدر ھر چیزی در نزد انسان از طریق معادل و مترادف قرار دادن معلوم می شود یعنی یک امر نسبی اس�ت و  -٣۴٧
در ن�زد . آن چی�ز ب�ا چی�ز دیگ�ر معل�وم م�ی ش�ود. یعنی قدر ھرچی�زی در تب�دیل و ج�ایگزینی ابطھ با چیز دیگری تعیین می گردددر ر

تی معادل حیات و ھستی . آیا  براسھ ھرچیزی معادل چھ مقداراز طلاستبشر قدر و قیمت نھایی ھرچیزی با طلا سنجیده می شود ک
؟ ای��ن س��ئوال ھرگزپاس��خی نخواھ��د داش��ت و ای��ن ب��دان معناس��ت ک��ھ  خ��ود وج��ود آدم��ی ق��در مطل��ق و مح��ک ھم��ھ انس��ان چیس��ت

  . چیزھاستیده می شود ووجود برترین ارزشھاست و ھمھ چیزھا بھ وجود آدمی سنج

اگر ک�ل کائن�ات لامتن�اھی را ب�ھ اس�م کس�ی س�ند بزنن�د و او را ص�احب آن کنن�د و در مقاب�ل وج�ودش را از او بگیرن�د آی�ا م�ی  -٣۴٨
؟ پس وجود برآدمی از کل جھان ھستی ھم برتر اس�ت . زی�را جھ�ان ھس�تی ب�ھ ای�ن دلی�ل ھس�ت ک�ھ انس�ان ھس�ت یعن�ی ؟ ھرگزپذیرد
  . د انسان استان مخلوق و معلول وجوجھ

پس وجود آدمی مظھر رحمت مطلقھ خداس�ت و دارای ق�در و قیمت�ی مطل�ق و بیش�تر از ک�ل کائن�ات لامتن�اھی اس�ت پ�س نم�ی  -٣۴٩
ود آدم�ی از لامتن�اھی ھ�م برت�ر . پ�س وج�ت زی�را جھ�ان ھس�تی ھ�م لامتن�اھی اس�تتوان حتیّ گفت کھ قدر وجود انس�ان لامتن�اھی اس�

  ! خدا در حق انسانینست معنای رحمت . ااست

ن اس�ت و اص�لاً از . پ�س وج�ود ھم�ان موج�ود ب�ودن نیس�ت و برت�ر از آار برتر از جمع موجودات جھان استپس وجود بسی -٣۵٠
ان ھس�تی ھ�م ع�وض و معامل�ھ نم�ی کن�د. اینس�ت معن�ای . برای ھمین ھم انسان وجودش را با کل موج�ودات جھ�جنس آن ھم نیست

  ! رحمت
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دا در . و ای�ن ب�دان دلی�ل اس�ت ک�ھ وج�ود، خداس�ت و انس�ان خلیف�ھ اوس�ت و خ�رحمت است وجود ھمان ق�در اس�تپس وجود  -٣۵١
  ! اوست و وجود او ھمان خداست. آیا نھ اینست

! پ�س وج�ود ھی وج�ود را چ�ھ چی�زی تعی�ین م�ی کن�د؟ ب�ی ش�ک معرف�ت درب�اره وج�ودولی آیا ھمین حق و قدر برتر از لامتنا -٣۵٢
  ! عرفت است. آیا نھ اینستنور مھمان 

از خ�ود وج�ود و  ) برترین قدر است قدری برتر از کل کائن�ات و برت�ری کنیم کھ معرفت نفس (خود شناسیپس بازھم درک م -٣۵٣
  ! برتر از خود رحمت. آیا نھ اینست

  ! اینستآیا نھ . ست و قدرمطلق است و حق وجود استالقدر اپس معرفت نفس، قدر وجود است و قدر -٣۵۴

آن اس�ت و خ�ود خ�دا ھ�م ، معرفت نفس است کھ خود رحمت ھم معلول آن است و خود وجود ھ�م مخل�وق پس برترین رحمت -٣۵۵
  . حاصل آن است

: براس�تی ھرک�ھ خ�ود را ش�ناخت خ�دا را ش�ناخت و ھم�ین و در اینج�ا ب�ھ عین�ھ م�ی بین�یم ک�ھ پس خدا نور معرفت نفس اس�ت -٣۵۶
  . ھ خدا محصول خود شناسی است. یعنی خدا ھمان خودآ می باشدکند ک ثابت می(ع) سخن علی

م�را آفری�دی و ھس�تی جاوی�د  فقط اینک می توان خدای را باتمام وجود شکر ک�رد ک�ھ: خ�دایا ت�و را ش�کر و س�پاس از اینک�ھ -٣۵٧
  ! بخشیدی

کن�د و اینس�ت ک�ھ ش�کور و از آنجا کھ وجود خداست و نور معرفت ھم خود اوست پ�س خ�ود خداس�ت ک�ھ وج�ود را ش�کرمی  -٣۵٨
  ! ماید شکر نمی کنید الا خودتان راشاکر و مشکور ھر سھ اوست و اینست کھ می فر

  . لاً قدر خود را می داندانسان بھ میزانی کھ خدارا در خود می شناسد قدر و شکر او را ھم می داند و اص -٣۵٩

س�ت یعن�ی قیم�ت . پ�س ق�در وج�ود ھم�ان خداھ و نش�ناختھ اس�تج�ود خ�ود را نیافت�کسی کھ خدا را در خود نیاب�د و نشناس�د و -٣۶٠
. خ�ود خ�دا ھ�م در کت�ابش م�ی ند ب�ھ معامل�ھ بگ�ذارد ک�ھ ض�رر نکن�د. و لذا انسان وجودش را فقط با او می تواوجود انسان، خداست

. زی�را آدم�ی ب�الاخره . و بھر چیزی غیر خدا بفروشید خس�ران اس�تخدا بفروشید کھ اینست تجارت نیکو: خودتان را فقط بھ دفرمای
  . این است خسران آدمی و اساس کفرش . وخودش را می فروشد ولی بھ موجودات

  . ما بخشیده است و خود ما شده است پس رحمت خدا اینست کھ وجودش را بھ -٣۶١

. زی�را درک ک�ردیم ک�ھ رحم�ان و رح�یم دو رحم�ت متض�اد از جان�ب الله ال�رحمن ال�رحیم از وج�ھ تض�اد می گردیم بھ بسمو باز -٣۶٢
پروردگارند پس بسم الله الرحمن الرحیم یک حقیقت شدیداً دیالکتیکی است کھ توحی�د و یگ�انگی یافت�ھ اس�ت در وج�ود ب�ای بس�م الله 

  کھ عارف واصل و امام مبین است. 

و تصدیق کرده و عادل شده است یعن�ی در وج�ود خ�ود مس�تقر  ھرکھ حق تضاد را درک و تصدیق کرد عدالت وجود را درک -٣۶٣
  . پذیر زیرا عادل شدن خود شدن است . یعنی رحمتوجود پذیر شده است یعنی خدا پذیرگشتھ و 

  . لای تضاد در امر معرفت و علم استپس شاه کلید درک و دریافت رحمت مطلق خداوند ھمانا درک و تصدیق ھزاران  -٣۶۴

؟ کل جھ�ان ھس�تی لامتن�اھی خواھ�د ب�ود جھان متصور شویم چگونھ خواھد بوداگر بخواھیم حاکمیت و سیطره رحمت را در  -٣۶۵
  . ن دادیم کھ رحمت ، وجود استزیرا جھان ھستی تجلی رحمت خداست زیرا نشا

ف�لاک اس�ت و ش�ش آس�مان و جھ�ان ھمانطور کھ حداکثر دید ما از جھان ھستی فقط بخشی ن�اچیز از آس�مان دنی�ا و عرص�ھ ا -٣۶۶
ورای آن در مخیلھ ما ھم نمی گنجد کھ بسیار برتر است درک و تصور ما از رحمت خدا نیز چنین است و ھزاران سال قلم فرس�ائی 

  . جات رحمات حق را بتوان تصور نمودمی خواھد تا شاید ابعاد و در

مت را در محدوده حقیر ذھن خود معین کنیم ک�ھ ای�نھم ب�ھ برک�ت بس�م ما تا اینجای این رسالھ فقط  توانستیم معنای لغوی رح -٣۶٧
الله الرحمن الرحیم بود پس تا ھمین جا تصدیق می کنیم کھ جھ�ان ھس�تی لامتن�اھی تجل�ی و تص�ویر معن�ای بس�م الله ال�رحمن ال�رحیم 

  . ن و تکوین یافتھ استمی باشد تعیّ است کھ در دو جلوه رحمانی و رحیمی کھ جلوه ظاھری و باطنی و عینی و غیبی 
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پس بسم الله الرحمن الرحیم عصاره مطلقاً فشرده شده کل جھان ھستی در ھفت زمین و آس�مان اس�ت زی�را بس�م الله ال�رحمن  -٣۶٨
. ن و جھانی�ان را از بط�ن خ�ود آفری�دالرحیم عصاره قرآن است و قرآن در حقیقت ذاتش ھمان کتاب وجود است کھ بھ امر خ�دا جھ�ا

؟ اگر بھ اندازه ارزنی باور کنیم خ�دای را دی�دار م�ی کن�یم زیراب�ھ ق و اسرار و معارف را باور داریمتا چھ حدی این حقای آیا براستی
. پ�س ال�رحمن ال�رحیم ھ�م عص�اره ق�رآن اس�ت) خدای را در قرآن دیدار می کنند و بسم الله ور کنندگاننقل از ائمھ اطھار مؤمنان (با
  . بسم الله الرحمن الرحیم است ھمینبرترین رحمت خدا در جھان 

ار م�ی ش�ود یعنی بسم الله الرحمن الرحیم شاه کلید رحمت خداست کھ آدمی بھ میزان باور بھ این امر از این رحمت بر خورد -٣۶٩
  . آیا رحمتی نقدتر از این ممکن است. بھ ھنگام ادا کردن آن

. کھ محمد مصطفی پیام آور رحم�ت ح�ق در تجل�ی سمای گوناگون حقخدایند در تجلی اپیامبران خدا جملھ پیام آوران رحمت  -٣٧٠
  . مظھر مطلقھ رحمت است بر کل بشریتکلیھ اسمای اوست و لذا 

، اولیای الھی روئیدند کشت کردند کھ از این مزرعھ رحمت پیامبران رحمت خدا را از آسمان بھ زمین آوردند و بذرھایش را -٣٧١
ن وجودشان خاصھ در آخر الزمان مردمان تاب تحم�ل وج�ود خ�ود را ندارن�د و در خ�ود ن�ابود م�ی کھ جمالھای رحمت خدایند کھ بدو

  . ند کھ بلاوقفھ بر بشریت می تابندشوند زیرا اینان نوری ھست

. و ای�ن ن�وری ک�ھ از ن�ور ین نور ھرکھ بخواھد ھ�دایت م�ی ش�ودھستند کھ بھ واسطھ ا» نورعلی نور«اولیای الھی مصداق  -٣٧٢
  وجودشان بر می تابد ھمان نور عرفان نفس است کھ سراسر رحمت است و وجود بخش و امید آفرین. 

ھرکھ خود را شناخت نور شد و این نور ب�ر بش�ریت م�ی تاب�د و بش�ریت را نی�ز ب�ھ خ�ود م�ی آورد ک�ھ ع�ین ب�ھ وج�ود آوردن   -٣٧٣
صاحبان این نور را بھ خواب خود می بینن�د و نم�ی شناس�ند و ع�ده قلیل�ی ھ�م آنھ�ا را است و بھ رحمت آوردن و برخی مردمان گاه 

  . ثراً نمی شناسند و انکار می کننددر بیداری دیدار می کنند کھ بازھم اک

. چ�ون انبی�ای ریخ ب�ر ھم�ھ طالب�ان رحم�ت م�ی تابن�دو برخی از ای�ن من�ابع ن�ور عل�ی ن�ور ب�ھ ق�دری منورن�د ک�ھ از اعم�اق ت�ا -٣٧۴
  . حب کتاب و امامان و عارفان واصلاص

ن�زد عام�ھ  حتیّ نام این اولیای الھی اگر بھ سھو بر زبان نیاید حامل نور وجود و رحمت است و اعجاز ای�ن ام�ر ھم�واره در -٣٧۵
س�تند و ، و یا حسین از مش�ھورترین ای�ن نامھ�ا ھس�تند زی�را این�ان کلم�ھ خ�دا ھبشری بھ اثبات  می رسد. یا مسیح، یامحمد، یا علی

می توان بھ رحمن و رحیم دس�ت یاف�ت. این�ان ھستند و بھ واسطھ آنھاست کھ » اسم الله«اینان. نامھا را خدا بر آنھا نھاده است این
  . بای بسم الله ھستند

ھدی�ھ د و رحم�تش را ب�ر ھمگ�ان و آیا براستی با کدامین روش و ترفند این اولیای الھی توانستھ اند وجود خود را نور سازن -٣٧۶
؟ از طریق بھ عدم افکندن وجود خویش است کھ نوری می شوند و نور رحمت را از خود می جھانند و بھ جھانیان می رسانند کنند

. و اینست کھ منورترین ن�ور رحم�ت خ�دا ھ وجود جاھلان و کافران و اشقیاءاز طریق بلا پذیری و مصیبت پذیری بھ خاطر خدمت ب
ر تاریخ در می یابیم ھمچون مسیح و حسین. رحمت خدا از وجودش�ان ب�ھ واس�طھ زحم�ت و مش�قتی ک�ھ را از بلاپذیرترین انسانھا د

  . د می گزینند متجلی و منور می شودبر خو

. و انسان صاحب وجود بر خلق خدا رحیم است و نور رحمتش را بھ گفتیم کھ وجود، رحمت است و رحمت عین وجود است -٣٧٧
. و این امرظالمان و اشقیاء و عدم پرستان و دشمنان وجود مردم را ب�ھ وحش�ت م�ی و غیر مستقیمساند بھ طور مستقیم ھمھ می ر

. پ�س ای�ن اش�قیاء ت�اب تحم�ل د کھ وجودی ظلمانی و ض�د وج�ود اس�تاندازد زیرا اینان از زحمت و زجر و عدم مردم وجود می یابن
. آنان را بھ زندان و شکنجھ و اعدام می برند ت�ا ب�ھ مردم رحم نکنندند می کشند تا بھ وجود این مردان خدا را ندارند و آنھا را بھ ب

بدین طریق این نور ھزار چندان منورتر می شود و گ�اه ب�ھ خورش�یدی ا در آنان نابود کنند در حالیکھ گمان باطل خود نور رحمت ر
  . ل بشریت نور می رساند ھمچون حسینمبدل می شود و در تاریخ می ماند و بھ ک

. آنک�ھ داشتن و خ�دمت ک�ردن ب�ھ دش�منان خ�ودستی با خدا در دوستی با مردم است کھ محک می خورد بخصوص دوست دو -٣٧٨
، خ�ود م�ی ش�ود و ب�ھ ذات خ�ود یعن�ی خ�دا م�ی رس�د ک�ھ رحم�ت دمت می کند بھ اختیار و برای خ�داضد خود را دوست می دارد و خ

  . ضد خودش شناختھ می شود . زیرا ھرچیزی بھتن خویشر و متجلی می شود از خویشمطلق است و ذات وجود و لذا منو

. ھم�انطور ک�ھ کس�ی ھ�م ک�ھ وج�ود ن�دارد دوس�ت ان ھم ھمچون او وجود داش�تھ باش�ندآنکھ وجود دارد دوست دارد کھ دیگر -٣٧٩
  . د کھ دیگران ھم وجود داشتھ باشندندار
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ی تاب�د و ن نور رحمت وجود است کھ بر دیگران م. محبت ھماوی زمین، دوست داشتن و محبت استبزرگترین رحمت بر ر -٣٨٠
ب�دارد و از قحط�ی  . و اینست کھ تمام تلاشھای بشر برای اینس�ت ک�ھ ش�اید کس�ی پی�دا ش�ود ک�ھ دوس�تشبھ دیگران وجود می بخشد

  . وماً نتیجھ معکوس بھ بار می آورد. کھ عمده این تلاشھا مذبوحانھ و بیھوده است و عموجود نجات یابد

ائی اس�ت و . پ�س دوس�ت داش�تن ی�ک مق�ام خ�دوست داشتھ شدن ھم وجود یافتن استداشتن وجود بخشیدن است و د دوست -٣٨١
. و کسی نمی تواند مردم را بی مزد و من�ت دوس�ت ب�دارد و خ�دمت کن�د مگ�ر اینک�ھ بواس�طھ خ�دا دوس�ت عین آفریدن است بھ روح

  . ده باشد و وجودی الھی یافتھ باشدداشتھ ش

! ای�ن ذات بر این منطق نھان استوار است کھ: چرا مرا دوست نم�ی داری مشکلات و عداوتھا و جنگھای روابط بشریھمھ  -٣٨٢
منطقی ھر سوء تفاھم و جنون و جنایتی است چھ در رواب�ط خ�انوادگی و چ�ھ در رواب�ط اجتم�اعی و ی�ا رواب�ط ب�ین الملل�ی و رواب�ط 

   .ل و ھمھ جنگھای خونبار جھانی نیزبین ملل و دو

ن�دارد فق�ط ع�دمی در ص�ورت . کس�ی ک�ھ دوس�ت ن�دارد وج�ود دارد و لذا نمی تواند دوست بداردکسی کھ وجود ندارد رحمت ن -٣٨٣
  .وجود است

ھمھ انسانھا از کمبود و فقدان یک چیز در خود رنج می برند و بلاوقفھ در عطش آنند و آن  وجود اس�ت ھم�انی ک�ھ عموم�اً  -٣٨۴
چ�ھ چی�زی ندارن�د ک�ھ آن�را طل�ب . و سئوال اینست کھ اگر وجود ندارند پس چھ می دانن�د ک�ھ مندمی نا آنرا عشق و دوستی و محبت
تھ ان�د ول�ی دستش�ان . ولی مثل آبی در اعماق چاھی بی انتھا در ذاتشان است کھ بر بالای این چاه نشسکنند. در حقیقت وجود دارند

  . بھ آب نمی رسد

رای خ�ودش دوس�ت م�ی دارد و ص�احب وج�ود اس�ت دس�ت ت�و را ب�ر آب ذات وج�ودت م�ی کسی کھ تو را برای خودت و نھ ب -٣٨۵
جود را م�ی شناس�د رساند و بھ خودت مربوط می سازد و تو را وجود پذیر می کند زیرا نظر بر ذات تو می کند بر وجود تو. زیرا و

نفرس�تادیم الا اینک�ھ ش�اھد ب�ر خل�ق باش�ی و  ای رسول ت�و را«ھادت است یعنی شاھد بر وجود بودن. . این مقام شو در تو می بیند
   -قرآن» بترسانی و رحمتی برجھانیان باشی. آنان را بشارت دھی و

دارد زی�را کسی کھ تمام تلاشش اینست کھ کسی پیدا شود تا دوستش بدارد بدان دلی�ل اس�ت ک�ھ خ�ودش خ�ود را دوس�ت نم�ی  -٣٨۶
  . وجودی در خود نمی یابد

اراده بھ دوست داشتھ شدن بھ واسطھ دیگران بی نیاز است زیرا خودش خود را دوس�ت م�ی دارد و انسان صاحب وجود از  -٣٨٧
لذا دیگران را ھم بی مزد و منت دوست می دارد زیرا وجود را در آنھا ھم می بین�د و اینس�ت ک�ھ ج�اھلان نس�بت ب�ھ چن�ین کس�ی ب�د 

ای�ن ع�داوت ع�دم  نن�د و بوج�ود آین�د و گرن�ھ ع�دو م�ی ش�وند وگمان می شوند و تھمت ھا می زنند الا اینکھ این محب�ت راتص�دیق ک
  . است نسبت بھ وجود

و ح�رص و اراده ب�ھ تن از جنس محب�ت نیس�ت بلک�ھ ش�ھوت  . عشق بھ یکمھ را دوست می دارد یا ھیچ کس راانسان یا ھ -٣٨٨
  .ان اشد بی وجودی و قحطی وجود استتملک و بلعیدن دیگری است کھ نش

وست می دارد گاه بھ کسی می رسد کھ او نیز صاحب وجود است و محبت متقابل رخ می دھ�د ک�ھ ای�ن عش�ق آنکھ ھمھ را د -٣٨٩
. از چنین عش�قی خ بشر است کھ البتھ بس کمیاب است. مثل عشق مولانا و شمسعرفانی است کھ وجود بخش ترین واقعھ در تاری

  . دلقاءالله ممکن می شود و قیامتی پدید می آی

  .شمھ ای خشک یا آبی شور و تلخ استوجود بمانند کوزه ای خالی یا چانسان بی  -٣٩٠

  . کھ عاقبت بھ تھمت و عداوت می رسدروابط حریصانھ و شھوت بار حاصل بی وجودی و فقدان محبت است  -٣٩١

و ای�ن  انسان بی وجود فقط از طریق بستن خود بھ اشیاء و موجودات بیرون�ی اس�ت ک�ھ ب�ھ ح�داقل احس�اس وج�ود م�ی رس�د -٣٩٢
ن�دش جھ�ت تق�دیس ای�ن بستن و بستھ شدن بھ دنیای بیرون و آدمھایش از جنس حرص و شھوت و جن�ون اس�ت ک�ھ عش�ق م�ی نام

  . حقارت و اسارت

ر ثروت پرستی و شھرت طلبی معلول بی وجودی انسان است کھ انسان این بی وجودی را در میان موجودات دیگر گم و گ�و -٣٩٣
ن�د و . زی�را خ�ود را ب�ا ع�دم خ�ود روب�رو م�ی بیولن�اکتر از تنھ�ایی و ب�ی کس�ی نیس�تچنین انسانی چی�زی ھ. اینست کھ برای می کند

. مدنیت حاصل گریز انس�ان از ای�ن احس�اس اس�ت و ھم�ین ام�ر اس�ت ک�ھ انس�انھای ب�ی وج�ودتر در براستی احساس نابودی می کند
  . حساس امنیت می کنندشھرھای شلوغتر ومتراکم تر بیشتر ا
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یدایش شھرھای بزرگ در عصر جدید دال بر اشد بی وجودی انسان مدرن است کھ این بی وج�ودی حاص�ل حاکمی�ت مطلق�ھ پ -٣٩۴
جم�ادی ک�ھ ھم�ان صنعت و تکنولوژی بر روح انسان مدرن است و از خود بیگانگی و تناسخ انسان در اسفلی ت�رین جل�وه از ع�الم 

ده است عرصھ عدمیت است ک�ھ ب�ر انس�ان مس�تولی ش�ده اس�ت و احس�اس . صنعت کھ ظھور دوزخ از عالم ماکالاھای صنعتی است
. در ای�ن ش�ھرھا ھم�ھ ح�واس و ھ�وش آدم�ی تعطی�ل و ت�راکم روز اف�زون ش�ھرھا گش�تھ اس�ت نابودی بشر صنعتی موج�ب تمرک�ز و

  . کھ آدمی در بیھوشی بھ سر می برد مستھلک است

روب�ھ تحلی�ل و ن�ابودی اس�ت و ل�ذا بش�ر ش�ھر نش�ین ص�نعتی در حیات رحمانی ترین جل�وه ھس�تی اس�ت ک�ھ درتم�دن ص�نعتی  -٣٩۵
شقیانھ ترین شرایط وجودی زیست می کند و برای کتمان و رھایی از این نابودی نیازمند تخدیر و مدھوش�ی اس�ت ک�ھ ھ�وای آل�وده 

  .ینھ تخدیر و مدھوشی بلا وقفھ استو آلودگی صوتی خود زم

. ر علیھ وجود رحمانی و روحانی استبا حیات طبیعی است و این ھمان نبرد ب عصر اصالت صنعت و تکنولوژی عصر نبرد -٣٩۶
چونکھ کل جھ�ان ھس�تی س�اجد و مس�خر وج�ود انس�ان اس�ت ول�ی در بشر در این عصر وارونھ گشتھ است زیرا ذات رحمت خدا بر 

م�ان آن ش�ده اس�ت و تح�ت فرعصر حاکمیت تکنولوژی این حق وارونھ شده است و انسان خادم و اسیر مخلوق خ�ود یعن�ی ص�نعت 
، تم�دنی بھ پای این حاکمیت قربانی می شود. پس تمدن مدرن صنعتی. و اصلاً کل حیات و طبیعت زمین آمده است و آنرا می پرستد

  ھمان نیھیلیزم (نیست انگاری) است.ضد رحمانی است و آشکارا عدم را می پرستد و لذا مسلط ترین فلسفھ حاکم در این دوران 

روزه دیگر تکنولوژی حتی در خدمت رفاه حیوانی بشر و توسعھ بولھوسی ھای او نیست بلکھ ھ�ر تکنول�وژی جدی�دی در ام -٣٩٧
مثبت ترین حالت مترصد حل و فصل مشکلات و دردھائی است کھ خود تکنولوژی در مرحلھ قبل برای انسان پدید آورده است آنھ�م 

  . لوژی ھویتی  ضد انسانی یافتھ است. امروزه تکنوحافظ خودش زنده نگاه دارد تنده وآنکھ بتواند انسان را بھ عنوان پرس برای

. ی خ�دای رحم�ان و رح�یم بش�ر ش�ده اس�تبلک�ھ خ�ود تکنول�وژژی پرست دیگر خدا منشأ رحمت نیس�ت. برای انسان تکنولو -٣٩٨
   .خودش کھ کانون شقاوت فزاینده استیعنی چشم رحمت بشر بھ تکنولوژی است یعنی بھ مخلوق 

خداوند قرآن را شفا و رحمتی برای مؤمنان خوانده است این بدان معناست کھ کفر و جھل را بیماری و شقاوت م�ی دان�د ک�ھ  -٣٩٩
. از این رو ک�افران پنداش�تند ک�ھ منظ�ور از ش�فا ھمان�ا آن علت کفر کافران بیماری دل استکانون ھر دو دل انسان است و لذا در قر

  .مچون گیاه داروئی بھ کار گرفتندیعنی کاغذ و مرکب را ھآب حل کردند و خوردند و مالیدند قرآن را با شفای بدن است و لذا آیات 

ھمانطور کھ خداوند قرآن را موجب ھدایت مؤمنان خوانده است موجب شفای آنان ھ�م م�ی نام�د ش�فایش از باب�ت رحم�ت آن  -۴٠٠
انا جھل و کفر اس�ت و ش�فا و رحم�ت ق�رآن ھ�م از ن�ور عل�م و معرف�ت است کھ دلھا را از شقاوت نجات می دھد زیرا بیماری دل ھم

  . یعنی عرفان درمانی و علم درمانی است و این

دانشمندان م�درن ھمان�ا لیکھ یکی از ویژگیھای مشترک اکثر بازھم معلوم شد کھ علم موجب رحمت صاحبش می شود در حا -۴٠١
  .ند و آنچھ کھ دارند جھل مرکب استاینان فاقد علم ھستبی عاطفگی و شقاوت آنھاست و این بدان معناست کھ 

. اطب�اء ھ�م مھرب�انترین انس�ان باش�ندبخصوص علم طب کھ مستقیماً با جان آدمی کار دارد بایستی رحیم ترین عل�وم باش�د و  -۴٠٢
درن  ھ�م عل�م نیس�ت و شکی مدر حالیکھ امروزه اکثر اطباء از شقی ترین مردمانند و این بدان معناست کھ فاقد علم ھستند یعنی پز

  .جھل مرکب است

. ای�ن ب�دان معناس�ت نسخھ درمان ھمھ امراض بشرمی نام�دپیامبر اسلام را بزرگترین طبیب تاریخ و قرآن را بھترین (ع) علی -۴٠٣
. یعن�ی عل�م و معرف�ت زد و جری�ان حی�ات را مخت�ل م�ی س�ازدکھ ھمھ امراض بشری از جھ�ل اس�ت ک�ھ دل را س�خت و ش�قی م�ی س�ا

قیقی دارای ذات رحمت و شفاعت و سلامت است و ما این حقیقت رابھ تجربھ آزموده ایم و بھ آن ایمان داری�م و ای�ن ن�وع ش�فا و ح
  . رمان را عرفان درمانی نامیده ایمد

رحم�ت ھمانطور کھ اکثراً داروھا ظاھری تلخ دارند علوم و معارف حقیقی ھم بھ ظاھر تلخ می نمایند ولی ای�ن تلخ�ی حاص�ل  -۴٠۴
  . ت است کھ تقویت کننده وجود ھستندو شفاع

شناختن و علم ومعرفت یافتن جریان آفرینش از عدم بھ وجود است و یا جریان بھ شھود آوردن پدیده ھ�ای غیب�ی م�ی باش�د  -۴٠۵
و  . توج��ھ کن�یم ک�ھ انس�انھای بخی�ل و ش��قیو عطوف�ت و بلک�ھ عش�ق و کرام�ت اس�ت و ب�دون ش�ک چن�ین خلاقیت�ی  مس�تلزم رحم��ت

. انسان شقی ھمانقدر کھ با دیگران نامھربان است با خودش ھم چنین است از تفکر و تعلیم و معرفت بیزارندنامھربان تا چھ حدی 
  . یگرانو لذا نھ میلی بھ فھمیدن و کسب علم دارد و نھ میلی بھ فھماندن و تعلیم د
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را توس�عھ بخش�د و وج�ودی برت�ر اق و اعم�اق وج�ود خ�ود انسان بایستی بخودش رحیم و بلکھ عاشق باش�د ت�ا بخواھ�د و آف� -۴٠۶
  . دو روی سکھ واحدند و آن وجود است. پس علم و رحمت امر درباره دیگران ھم مصداق دارد. این یابد

پس آن علمی کھ با شقاوت قرین است علم نیست بلکھ ف�ن تص�رّف و اس�تکبار و س�لطھ ب�ر وج�ود دیگ�ران اس�ت و ای�ن عل�م  -۴٠٧
  . حقیقی است کھ وجود آفرین می باشدست کھ دارای ذاتی متضاد با علم نابود سازی ا

یکی از ھولناکترین شقاوتھا در طول تاریخ بشری بر خاس�تھ از بخ�ل و ع�داوت علم�ای اس�تکباری ب�ر علی�ھ علم�ای رحم�انی  -۴٠٨
دوس�ت ب�ا حمای�ت از حاکم�ان . بخصوص علمای دینی مستکبر و ضد مردم بر علیھ علما و عرف�ای وج�ود آف�رین و م�ردم تبوده اس

. ابن عربی از بزرگترین علما و عرفای رحمانی ت�اریخ اس�لامی یھ این علمای رحمانی پرداختھ اندجور بھ صدور فتوای ارتداد برعل
  ؟ می ایستند علمای رسمی دین ھستند. چرا می گوید کھ شقی ترین گروھی کھ در مقابل ظھور امام زمان

و احساس رحمانی است کھ در خدمت احیاء و اعتلای جوھری وجود خویش و دیگران اس�ت و ی�ا ب�ھ تحصیل علم یا بھ نیت  -۴٠٩
. در حال�ت اول عل�م حقیق�ی و وج�ود ھ برخاس�تھ از ح�س بخ�ل و ش�قاوت اس�تنیت برتری جوئی نسبت ب�ھ دیگ�ران و س�لطھ اس�ت ک�

�د  ش�قاوت و ) پدید می آید کھ ابزار تحقیر و تس�لط ب�ر دیگ�ران آید و در حالت دوم ھم علم بغی (سلطھ آفرین حاصل می اس�ت و مولّ
. حال این علم اگر دینی باشد در ھر دو حالت بھ اشد نتیجھ می رسد یا بھ اشد خلاقی�ت و رحم�ت و محب�ت م�ی رس�د ی�ا نابودی است

ا یک�دیگر ق�رار م�ی گیرن�د ک�ھ تض�اد وج�ود و . و این دو نوع علم طبعاً در اشد تضاد ب�لطھ و شقاوت و نابود سازیبھ اشد ستم و س
ر م�ی گی�رد ک�ھ دش�من وج�ود م�ردم عدم است و رحمت و شقاوت و بدون ش�ک عل�م بغ�ی و ح�املانش در خ�دمت ط�اغوت زمان�ھ ق�را

  . است

ی�ن رحم�ت اس�ت و ش�فاعت و . ک�ھ یک�ی دو دو ن�وع اس�لام و دو ن�وع تش�یعبدین ترتیب است کھ ش�اھد دو ن�وع دی�ن ھس�تیم  -۴١٠
  .شقاوت و حقارت و نابود کننده است. و دیگری دین بخشیھستی 

از آنجا کھ دین و باورھا و معارف دینی برخاستھ از ذات وجود است و جاودانگی آنرا مد نظ�ر دارد بن�ابراین از ھ�ر دو ن�وع  -۴١١
فرین است و ب�دانیم ک�ھ دی�ن کافرانھ و مؤمنانھ اش شدیدترین اثر را بر حیات و ھستی انسان بر جای می نھد و براستی سرنوشت آ

و اسلام و تشیع کافرانھ ھم داریم ھمانطور کھ در قرآن کریم آمده  است کھ کافران خداوند را در ج�ائی بس�یار دور م�ی خوانن�د ول�ی 
. پس دین کافرانھ موجب اش�د از خ�ود بیگ�انگی اس�ت ک�ھ اش�د مقیم دل آنھاست خدای مؤمنان از رگ گردن بھ آنان نزدیکتر است و

بودی را پدید می آورد و دین مؤمنانھ ھم بعکس موجب اشد یگانگی با خویشتن است کھ وجود یابی و وج�ود پ�ذیری م�ی باش�د و نا
حامیان و حاملان علوم رسمی دین ھمانا حامیان خدای کفرند کھ در آسمانھاست و پیروان این دی�ن از خ�ود بیگان�ھ و نابودن�د و ل�ذا 

در م��ی آین��د در حالیک��ھ دی��ن ایم��انی و عرف��انی موج��ب وج��ود اس��ت ک��ھ مول��د ق��درت آزادی و ب��ھ آس��انی تح��ت تص��رف حاکم��ان جب��ار 
. پ�س طبیع�ی اس�ت ک�ھ عالم�ان دی�ن رس�می ھم�واره ھ ستم و حاکمیت ط�اغوت در نم�ی آی�داستقلال عمل است و بھ آسانی تحت سلط

  . عرفانی می باشند -یمستقیم و غیر مستقیم حامی سلطھ و ستمگران ھستند و شقی ترین دشمن عالمان رحمان

واضح است کسی کھ خداوند را در درون خود می خواھد و می خواند وصال و رحمت را جستجو می کند و کسی ک�ھ خ�دا را  -۴١٢
د م�ی یاب�د و . آن یک�ی وج�وغضب و قحطی را می جوید و می یابددر برون از خود و در آسمانھای دست نیافتنی می خواھد قھر و 

  . رااین یکی عدم وجود 

. نم�از ک�ھ اص�لاً ب�ر نی�ت تق�رب ال�ی است و دوری از گل و دنیا و اھل�ش ھمھ احکام شرع راه و روش نزدیکی بھ دل خویش -۴١٣
. روزه ست ک�ھ خ�دارا در دل خ�ود م�ی خوانن�دالله است و خدا ھم کھ خانھ اش در دل مؤمن است و لذا امر نماز ھم فقط بھ مؤمنان ا

ی و رویکرد بھ رزق روحانی در خویشتن است و انفاق و زکات ھ�م ج�دا ش�دن از دنیاس�ت و آوی�زه ھم آشکارا دوری از رزق بیرون
. این احک�ام بھم�ان ش�دت ک�ھ راه رس�یدن ب�ھ خ�ود و حج ھم درست ھمین ھدف را داراستھای دنیایی را از خود کاستن است جھاد 

انگی از خود می شود و ھمان مذھب ضد مذھب است را تسریع می کند اگر بھ قصدی معکوس بھ کار رود موجب اشد دوری و بیگ
  . ن از وجود: دین رحمت و دین ذلّتپس دین بھ معنای راه ھم راه رسیدن بھ وجود است و ھم راه گم شد

ک�لام  . و متأسفانھ ھم طب�قدد ھم اشدّ شقاوت و ذلّت و ضلالتپس دین خدا ھم می تواند سبب کمال رحمت و عزّت وجود گر -۴١۴
  ! دم پس کی می خواھی بخودت رحم کنی: ای فرزند آمردمان نوع دوم را پیروی می کنند، اکثر تجربھ تاریخی بشرخدا و ھم 

آیا براستی چرا آدمیزاد تا این حد بخودش بیرحم و از خود بی�زار اس�ت؟ چ�را اکث�ر م�ردم ب�ھ راه ش�قاوت و ذل�ت و حق�ارت و  -۴١۵
  . بکارگیری وارونھ و منافقانھ آن رسولان است و یانابودی می روند کھ یا از راه انکار این 

طبق قول قرآن کریم عده ای از مردم دعوی ارتباط مس�تقیم ب�ا خ�دا دارن�د و م�ی گوین�د ک�ھ ب�ھ خ�ود م�ا ھ�م وح�ی م�ی ش�ود و  -۴١۶
لان و امام�ان از رس�و. گروه دیگر بھ تقلید از امامان و رس�ولان م�ی پردازن�د و گ�روه قلیل�ی ھ�م اعت از رسولان نداریمنیازی بھ اط

د و خداون�د در ق�رآن م�ی . گروه اول را کافران گویند و گروه دوم ھم مشرکان و منافقانند و گروه سوم مؤمناننزنده اطاعت می کنند



١١٥ 
 

. یعن�ی رس�ولان و امام�ان و اینان اھل رحمت و ھدایت ھس�تند : آنانکھ از رسولان اطاعت می کنند از خدا اطاعت می کنندفرماید کھ
  . چرا؟ ر رحمت خدا بر روی زمین ھستندمظھ

. اگر اطاعت از رس�ولان ع�ین می قبل از خلقت انسان و جھان استآسمانی ھمان پیروی از خدای عد -پیروی از خدای ذھنی -۴١٧
کم�ال  اطاعت از خداست پس این رسولان در درجات تجلی مظھر اراده و علم و رحمت و نور وجود و ھ�دایت خداون�د ھس�تند و ای�ن

ب وج�ود ی�ابی و . و اطاعت از رسولان عین اطاعت از خدای عرصھ خلقت و وجود است و ل�ذا موج�رحم و لطف خدا بھ مردم است
ار سازد دست بھ کار خلق�ت جھ�ان . زیرا خداوند طبق حدیث قدسی چون قصد داشت کھ خود را معرفی و آشکوجود پذیری می شود

کمال رحمت و لطف . و آیا این و ظھور خدا ھستند در درجات تجلی اولیای او مظاھر حضور. پس رسولان الھی اعم از انبیاء و زد
  . خدا بھ بشر نیست

و دوره ختم نبوت در آخرالزمان کھ دوره ولایت وجودی و امامت است دوره تحق�ق رحم�ت مطلق�ھ خ�دا ب�ر عام�ھ بش�ر اس�ت  -۴١٨
. و آن��ان ھم��ان برس��ند و مظھ��ر ن��ور وج��ود او باش��ند ای وج��ودی خ��ودیعن��ی ھم��ھ انس��انھا تح��ت الش��عاع ن��ور ام��ام قادرن��د ک��ھ ب��ھ خ��د

. و ای�ن (ص)مؤمنانی از امت محمد ھستند کھ انبی�ای س�ابق ب�ھ مقامش�ان در ن�زد خ�دا غبط�ھ م�ی خورن�د طب�ق ح�دیثی از رس�ول اک�رم
  ! ت. آیا نھ اینستو این رحمت مطلقھ خدا بر بشر اس. راه معرفت نفس است(ع) ھمان صراط المستقیم است کھ بھ قول علی

پس واضح است آنکھ از طریق معرفت نفس بھ حقیقت وجودی خود در خود می رسد کھ ھمان حقیقت محم�دی اس�ت مظھ�ر  -۴١٩
. محل ظھ�ور ای�ن رحم�ت ھ�م خواھ�د ب�ود رحمت مطلقھ خدا برای طالبان معرفت است زیرا آنکھ مشمول رحمت مطلقھ خدا می شود

  . لقھ خدا در میان مردم ھستندمت مطیعنی عارفان واصل مظھر رح

اینست کھ در عصر غوغای حاکمیت ش�قاوت آھ�ن و بت�ون و ب�رق و بم�ب و نف�ت و تکنول�وژِی ب�یش از ھ�ر عص�ری رحم�ت  -۴٢٠
رین دربھ��ای مطلق�ھ وج��ود عارف��ان درک و کش�ف م��ی ش��ود و اینس�ت راز رویک��رد جھ��انی بش�ریت ب��ھ عرف��ان و عارف�ان بعن��وان آخ��

  . رحمت خدا بر روی زمین

. و ع�دم البت�ھ ن�ابودن مطل�ق واع و درج�ات ع�دم را ت�داعی م�ی کن�د، خواری و ذلت و عذاب است کھ اندر نقطھ مقابل رحمت -۴٢١
�ت و ع�ذاب ک�ھ ب�ھ ظ�اھر ض�د و مع�روف نب�ودن اس�ت درس�ت مث�ل خ�دا نیست بلکھ دارای وجودی موجود و محدود و معین . پ�س ذلّ
و ل�ذا پ�س از ھ�ر ذل�ت و ع�ذابی ی�ک گش�ایش برت�ر و غی�ر قاب�ل  حم�ت م�ی ش�ودرحمت است موجب تقرب انسان بھ ک�انون و ذات ر

، واقعی�ت ذاب و ع�دم. پ�س در حقیق�ت چی�زی ب�ھ ن�ام ذل�ت و ع�ذلتی سبب ی�ک رحم�ت دگ�ر و برت�ر اس�تتصور رخ می دھد پس ھر 
م ام�ری م�وقتی اس�ت و . و ل�ذا دوزخ ھ�یتی جاوید است رحمت است در درج�اتوجودی ندارد و وصفی انتقالی است و آنچھ کھ واقع

  . لی برای رسیدن بھ رحمتی برتر استپ

انسان ھرگز حتی بواسطھ شدیدترین عذابھا ھ�م می�ل ن�دارد ک�ھ ن�ابود ش�ود بلک�ھ م�ی خواھ�د ک�ھ از ش�رّ موجودی�ت مح�دود و  -۴٢٢
  . دایت می کندد لا متناھی مایل و ھ. پس ھرعذابی آدمی را بھ وجوبھ وجود مطلق لامتناھی ملحق گرددخاکی رھا شود و 

ع�دم ب�الا رود و از پ�ل ص�راط بگ�ذرد و خ�دایش را یعن�ی وج�ود جات برت�ر وج�ود بایس�تی از نردب�ان انسان برای جھش بھ در -۴٢٣
  . موتھای ارادی در عرفان عملی است . این ھمان معنایرا دیدار و درک کندلامتناھی نامحدود 

�ت ب�یش از ھ�ر زم�انی  اینس�ت ک�ھ ب�ھ ق�ول ق�رآن ک�ریم خداون�د ب�ھحس عدم ب�ھ مثاب�ھ لم�س ذات ح�ق در خویش�تن اس�ت و  -۴٢۴ میّ
  . اب تشییع جنازه از ھمین بابت است. خیر و ثونزدیک است

بھ طور کلی باید گفت کھ قلمرو قھر و غضب و عذاب در فاصلھ بین رحمان و رحیم است. یعنی در فاصلھ بین ھ�ر آنچ�ھ ک�ھ  -۴٢۵
. پ�س بایس�تی از داده ش�ده ھ�ا تو معل�وم نیس�ت و خ�لاق نگش�تھ اس�ت اده نشده است و یا بربھ تو داده شده است و آنچھ کھ ھنوز د

، الحم��د� رب الله ال��رحمن ال��رحیم در س��وره حم��د بگ��ذری ت��ا ب��ھ چی��زی برس��ی ک��ھ قراراس��ت داده ش��ود و ل��ذا بلافاص��لھ پ��س از بس��م
تا لحظھ ای قبل کفرانش می ک�ردیم زی�را ھن�وز ب�ر م�ا العالمین آمده است یعنی سپاس ربوبیت پرور دگار از بابت رحمت برترش کھ 

  . و فقط خسران رحمانیت را می دیدیممعلوم نبود 

در حقیقت رحمانیت حق در انسان ھمان قلمرو دنیا و محسوسات ومعلومات است ولی رحیمیت حق عرص�ھ آخ�رت اس�ت ک�ھ  -۴٢۶
  . د برتر است و سمت تعالی وجود استوجو

. ای�ن رحم�ت ھم�ان خلق�ت اس�ت ک�ھ کم�الش ارح�م د رحمت را بر خود واج�ب س�اختھ اس�تانیم کھ خداوندر قرآن کریم می خو -۴٢٧
  . ت کھ مقام خلافت اللھی انسان استالراحمین اس
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و ھرکسی کھ علمش بھ رحمت خدا بیشتر باشد از رحمت بیشتری برخوردار می ش�ود یعن�ی ھرک�ھ بدان�د ک�ھ خداون�د ص�احب  -۴٢٨
س�یار بیش�تر از عل�م رحمت علمش را می یابد کھ البتھ بھ مناسبت معنای رحمت این رحمت یافتھ ش�ده ب رحمت است ھمان مقدار از

  . رحمت خدا نباشد اصولاً علم نیست ، مخزن رحمت خداست و علمی کھ کاشف و درک کننده دربھایآنست. پس علم

ای�ن . ء ظنش�ان نس�بت ب�ھ خ�دا ع�ذاب م�ی کن�دل س�واز این منظر است کھ بھتر درک می کنیم کھ چرا خداون�د مؤمن�ان را ب�دلی -۴٢٩
. از این آیھ یک قانون کلی حاصل می شود و آن اینکھ آدم�ی ب�ر اس�اس باورھ�ایش زیس�ت م�ی عذاب عین تحقق سوء ظنشان است

س�ان کند ولی با اینحال خداوند اکثر سوء ظن ھای بشری را می بخشد و گرنھ ناباوری انسان درباره حیات اخ�روی بایس�تی م�رگ ان
را مترادف نابودی اش سازد ولی باورھای رحمانی و رحیمی انسان جملھ محقق می شود و اینست کھ گفت�ھ  ش�ده اس�ت ک�ھ انس�ان 

  . ه می شود حتی اگر بھ آن عمل نکندبواسطھ اندیشھ خیرش اجر داد

ت و اینست کھ می فرمای�د ھرک�ھ ھر اندیشھ و گمانی درباره خدا عین باورھای انسان درباره غایت و حق وجود خویشتن اس -۴٣٠
خدارا فراموش کند خدا ھم او را از یاد خویشتن خودش می برد و ھرکھ از ی�اد خ�ودش ب�رود از وج�ود رفت�ھ اس�ت و ب�رای خ�ودش 

  . یادش می آورد و این عین رحمت استوجود ندارد ولی خداوند او را بواسطھ بلایا بھ 

، رحمانی ترین و رحیمی ترین و مفیدترین و خلاق ترین تفک�رات بش�ر اس�ت رحمت خدادرباره ابعاد لامتناھی  بنابراین تفکر -۴٣١
فزای�د و باورکن�د بیزیرا ھمان مقدار درک او از رحمت خدا مشمول وجودش می شود و ھرچھ بر مقدار ای�ن رحم�ت در اندیش�ھ اش 

  . می یابد و می شود

  . خدائی خویشتن است بھ اراده انسانخلق مختارانھ و پس اندیشھ در رحمت خدا و غایت و مطلق این رحمت عین  -۴٣٢

انق�در از رحم�ت در او بھ زبان ساده ھرکھ خداوند را مھرب�انتر و بخش�نده ت�ر بدان�د نس�بت بخ�ودش چن�ین م�ی ش�ود یعن�ی ھم -۴٣٣
نس�ان ل خل�ق اخداوند در ح�ا«. و این حقیقت اختیار انسان در خلقت و سر نوشت خویش است و مصداق این آیھ کھ جاری می شود

  . ارشتا ھر پیشنھادی دارد بدھد و اینست حق مسئولیت انسان درباره اعمال و افک» وی را شاھد قرار داده است.

. ب�ھ بی�ان دیگ�ر ق�درت اندیش�ھ انس�ان یل کانون ھمھ رحمتھای خلاق خداستپس درک می کنیم کھ ذھن و قدرت اندیشھ و تخ -۴٣۴
خلقت خویشتن اس�ت و از آنج�ا ک�ھ آف�اق خی�ال در آدم�ی ب�ی انتھ�ا و مطل�ق اس�ت پ�س انس�ان ای�ن عملاً ھمان قدرت خلاقھ انسان در 

  . از ارحم الراحمینی خدا بھ انسان امکان را دارد کھ خود را بھر گونھ کھ می خواھد بیافریند و اینست معنای دیگری

) طور کھ امام باقر نفس ناطق�ھ (ذھ�ن. ھمانستانسان بھ قلمرو رحمت مطلقھ خداپس ذھن و اندیشھ گری انسان درب ورود  -۴٣۵
دل�ش را . ھم�انطور ک�ھ آدمی را ھم�ان ع�رش رحم�ان دانس�ت . بھ بیان دیگر می توان ذھنر انسان حضور الوھیت خدا می داندرا د

  . ھم بایستی عرش رحیم دانست

م رس��یدن ب��ھ رحم��ت مطلق��ھ س��تقیپ��س تفک��ر ش��اه کلی��د گش��ایش درب رحم��ت خداس��ت و تفک��ر درب��اره رحم��ت خ��دا ص��راط الم -۴٣۶
. ھرچن�د ک�ھ خداون�د در آس�مانھا ھ�م حض�ور خویشتن مخاطب باش�د و ن�ھ در آس�مان. بخصوص کھ حضور خداوند در وجود خداست

یش�تن کم�ال عب�ادت دارد و ھیچ جا بی حضور او نیست و اینست کھ تفکر برترین عب�ادات اس�ت و تفک�ر درب�اره حض�ور خ�دا در خو
  . است و کمال رحمت

  . تن نیست. این ھمان علم خلاق استپس علمی عالیتر و مفیدتر و خلاق تر از علم بھ رحمت خدا در خویش -۴٣٧

خ�دا در  آنچھ کھ بھ عذاب و ذلتی پایان می بخشد و بلکھ آنرا تبدیل ب�ھ رحم�ت و محب�ت الھ�ی م�ی کن�د کش�ف و درک رحم�ت -۴٣٨
و دگرگون کننده است و بدین واسطھ است کھ خداوند ھمھ بدیھا  پس علم رحمت براستی علمی خلاق .ماھیت آن عذاب و ذلت است

  . سازدو گناھان آدمی را تبدیل بھ حسنات می 

پس اینک بھتر درک می شود کھ براستی بواسطھ علم و معرفت  خاصھ علم بر رحمت خدا می توان از ع�دم ،وج�ود س�اخت  -۴٣٩
  . ن خدا می سازد یعنی خلاق می سازدتی جانشیپس این علم خدائی در نزد انسان است کھ انسان را  براس

) بازیچ�ھ ای ب�یش مق�امش نی�ز در قی�اس ب�ا عل�م نف�س (عرف�ان بدینگونھ است کھ علوم تکنولوژیکی بشر در پیش�رفتھ ت�رین -۴۴٠
: کافرا ن می گویند ک�ھ م�ا عالم�ان ھس�تیم در حالیک�ھ جاھلن�د و نم�ی انسان است ھمانطور کھ می فرماید نیست کھ گاه باعث ھلاکت

  . و ھلاک می شونددانند و آنچھ کھ تحت عنوان علم در نزد آنھاست بازیچھ ای است کھ بواسطھ آن رسوا 

م�رو ، شناخت رحمت و کرم خدا در عالم وجود است و این اساس شناخت شناسی نیز می باش�د زی�را قلاساس ھستی شناسی -۴۴١
  . ا در بشر ھمان تفکر و شناخت اوسترحمت خد
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پس بازھم واضح تر شد کھ تفکر در باب بسم الله الرحمن الرحیم بھ مثابھ تفکر در کل قرآن است و بلکھ تفک�ر درب�اره مغ�ز  -۴۴٢
  .ن و روح قرآن است و جھان و انسانو جا

م توحید است و درجات توحید درجات رحمت خداست و . پس رحمت شناسی بستر علغایت رحمت، دیدن وجود در عدم است -۴۴٣
  .عشق است. توحید ظھور رک رحمت مطلقھ خدا نمی توان یافتاین علم را کھ عالیترین علوم است بدون د

پس بسم الله الرحمن الرحیم براستی حامل ھمھ علوم و حکمت ھاست و ھمھ اسمای الھی و نی�ز ک�ل ق�درت خلاق�ھ پروردگ�ار  -۴۴۴
فعل و این مکاشفھ از شب بیست و یکم ماه رمضان آغاز شد کھ بھ ھمراه امامم بھ خون خودم غلطیدم و صبح عاش�ورای بالقوه و 

اس�ت  ھمان سال کامل گردید یعنی شھادت کمال رحمت خدا در انسان و بر انسان است کھ واقعھ توحید است کھ منطقش سوره حم�د
  . کھ زبان واحد انسان و خداست

این دعا در کتاب خدا دال بر این حقیقت است کھ ظالمان دش�من » بیفزای و مرا بر ظالمان یاری نما.ا بر علم من پروردگار« -۴۴۵
علم و عالم ھستند زیرا ظالمان عدم پرس�ت و جھ�ل پرس�ت و ت�اریکی پرس�ت ھس�تند و موجودی�ت خ�ود را در گ�رو تحقی�ر و ن�ابودی 

بھ ظلم و تحقیر و اس�ارت  ان است و انسان بھ میزان حیات و ھستی خود تنمردم می بینند و علم موجب احیای حیات و ھستی انس
. زیرا علم حقیقی موجب کشف و گشایش رحمت ھای برتر خدا می شود و رحمت موجب ق�درت وج�ود و ش�جاعت در قب�ال نمی دھد

  . المان تحمل علم و عالم را ندارندعدم است و اینست کھ ظ

سان است پس علم حقیقی موجب خود کفائی و بی نی�ازی انس�ان از غی�ر خ�ود م�ی ش�ود و ھ�ر ، بانی و حامی وجود اناگرعلم -۴۴۶
. عل�م بغ�ی تح�ت عن�وان ش�ود ض�د عل�م اس�ت یعن�ی عل�م بغ�ی اس�تعلمی کھ موجب بستگی و اسارت و نیاز انسان بھ غیر خود م�ی 

انس�ان ب�ھ غی�ر خ�ودش س�لطھ م�ی تگی ھ�ای . زی�را ظالم�ان ب�ر نیازھ�ا و بس�فاه بھ فریب شعور بشری می پ�ردازدارتقاء و توسعھ ر
  . دنیای بیرون است کھ ظلم می پذیرد. زیرا انسان بھ میزان بستگی ھایش بھ رانند

ویژگ�ی و . ای�ن و یگانگی و ب�ی نی�ازی اس�توار اس�ت ذات علم بر احدیت و صمدیت حق استوار است یعنی بر اتکای بھ نفس -۴۴٧
  . شاخص علم از غیر علم است

یات و ھستی انسان در عالم خاک فقط برای این ھدف است کھ انسان ثابت کند و بھ این حق برسد کھ بدون خ�اک و تجربھ ح -۴۴٨
است فراورده ھای مادی ھم می تواند زنده باشد و ھستی داشتھ باشد و علم برای ھمین امر است و رحمت خدا ھم بر ھمین اساس 

  . کھ دارای معنائی مطلق می شود

در قرآن است کھ ھستی ویژه خود را تعری�ف م�ی کن�د و ھس�تی ھم�ھ (ع) این سخن ابراھیم» ھ دشمن من ھستند.جز خدا ھم« -۴۴٩
ابراھیمیان را کھ وجود را بھ یقین شناختند و غیر او را خصم یافتند یعنی وجود را یعنی خدارا در خود شناختند و کافی یافتن�د. ای�ن 

ت ووج�ود لق است و ابراھیم نخستین کسی بود کھ این علم را بھ تمام و کمال یافادعا دال بر علم وجود است وجودی کھ رحمت مط
. چون از ھم�ھ موجودی�ت ھ�ای بیرون�ی خ�ود گذش�ت و در م�اجرای ذب�ح اس�ماعیل حت�ی از نب�وت و رس�الت پذیر گردید یعنی امام شد

  . در خروج از مراسم حج از امامت خود در بیرون گذشت(ع)خود ھم گذشت ھمانطور کھ حسین

ا جب�ران م�ی پیامبر اسلام در آخرالزمان کھ عصر ختم نبوت اس�ت علم�اء را ورث�ھ انبی�اء خوان�ده اس�ت ک�ھ فق�دان پی�امبران ر -۴۵٠
. و برخ�ی پنداش�تھ ان�د ک�ھ ای�ن علم�ی ک�ھ اھ�الی معرف�ت تب�دیل ب�ھ عل�م م�ی ش�ود. این بدان معناست کھ در آخرالزم�ان نب�وت در کنند

اروپائی مثل فیزیک و شیمی و زیس�ت شناس�ی و روان شناس�ی و اقتص�اد و امث�الھم م�ی باش�د ک�ھ جایگزین نبوت است ھمین علوم 
مرح��وم مطھ��ری از پی��روان ای��ن نظری��ھ بغای��ت خطرن��اک ب��ود ک��ھ از اس��تادش علام��ھ طباطب��ایی و او از ملاص��درا ب��ھ ارث ب��رده ب��ود 

مھ طباطبایی ھم حکمت را ھمان فلسفھ می دانس�ت ھمانطور کھ ملاصدرا آموزش فلسفی را مترادف ایمان می دانست و مرحوم علا
و اندیش��ھ ای خطرن��اکتر از ای��ن در معرف��ت دین��ی دوران م��ا پدی��د نیام��ده اس��ت ک��ھ نھایت��اً ب��ھ مکت��ب اص��الت تکنول��وژی م��ی رس��د ک��ھ 

  . ملل و دول اسلامی بھ آن مبتلایندحاکمیت کفر آشکار است کھ امروزه ھمھ 

  !! تکنولوژی بھ عرصھ ظھور رسیده است: شقاوت علمیدر آخرالزمان اشد شقاوت و نابودی از بطن علوم فنی و  -۴۵١

آن عل��م و علم��ائی ک��ھ ورث��ھ و جانش��ین انبی��ای الھ��ی در آخرالزم��ان ھس��تند عرف��ان و عرف��ای حق��ھ ھس��تند ک��ھ مظ��اھر عل��م و  -۴۵٢
  رحمت خدایند. 

عی و فقھی می توان از طریق علوم فنی دست یافت یعن�ی آن بخ�ش از احک�ام دنی�وی دی�ن ک�ھ البتھ بھ بسیاری از مسائل شر -۴۵٣
ب�ھ عق�ل دین�ی در فقھ سنتی و خبری پاسخی ندارد و یا مشکوک است در علوم تجربی قابل حل و فصل می باشد بشرط آنک�ھ متک�ی 
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ام ش�رع ای�ن عل�وم نیس�تند زی�را نب�وت فق�ط احک�. ولی آن علمی کھ در آخرالزمان ج�ایگزین نب�وت م�ی ش�ود و معرفت توحیدی باشد
  .. احکام طریقت و حقیقت اساس نبوت است کھ بدون آن احکام شرع ھم مسخ و بی ارزش می شوندنیست بلکھ احکام وجود است

گرن�ھ دی�ن خ�دا و ش�ریعت مش�تاق م�ی کن�د و  یقین علمی و رحم�ت وج�ودی م�ردان خ�دا در می�ان م�ردم اس�ت ک�ھ م�ردم را ب�ھ -۴۵۴
  . دایت تھی شده و بھ نفاق می گرایدت بدون وجود این علما و اولیای الھی بھ سرعت از محتوا و روح ھشریع

این رحمت وجودی محمد مصطفی بود کھ در م�دتی کمت�ر از رب�ع ق�رن نیم�ی از جھ�ان را ف�را گرف�ت و ش�قی ت�رین و وحش�ی  -۴۵۵
. ای�ن آن حقیقت�ی اس�ت کھ در نیم�ھ دوم رس�الت ن�ازل ش�دند یعتترین اقوام بشری یعنی اعراب را متمدن ساخت و نھ فقط احکام شر

کھ متأسفانھ در نزد علمای رسمی و روحانیون ما بھ نسیان رفتھ است لذا فقاھ�ت ھ�م در می�ان م�ردم م�ا در ح�ال فراموش�ی اس�ت و 
ش�ورت ب�ا ی�ک گ�ردان دانش�مند خود علما ھم با آن بھ بن بست رسیده اند و علوم مدرن جای آنرا گرفتھ اند و لذا فقھ�ای م�ا ب�دون م

  . فقاھت خبری و علوم رسمی دین است قادر بھ صدور ھیچ فتوا و حکمی نیستند و این پایان عمر تاریخی

اگر قرآن کتاب مسلمانان است کھ کتاب رحمان و رحیم است پس دین و فقاھ�ت ھ�م ب�دون انس�انھای رحم�انی و رحیم�ی ق�ادر  -۴۵۶
ست کھ دین و خاصھ اسلام در نظام فقھی و حکومتی خود ب�ھ س�وی ش�قاوت و جباری�ت م�ی رود و بھ ادامھ حیات نخواھد بود و این

ش ھ�م مظھ�ر رحم�ت خ�دا ب�ر این پایان عمر ت�اریخی اس�لام منھ�ای رحم�ت اس�ت زی�را اس�لام دی�ن رحم�ت مطلق�ھ خداس�ت ک�ھ پی�امبر
  . بشریت است

یری از عالم غیب ذاتش را نش�انھ م�ی گی�رد و او را ت�ا قل�ب رحمت مطلقھ خداوند چون بھ عالم مخلص روی می کند بمانند ت -۴۵٧
عدم می کشاند و آنگاه او را بھ ھستی برتری بالا می کشد و باید دانست کھ این عدم نابودن نیست زیرا نابودی فقط یک ایده مح�ال 

  . م ھمان ذات حق است کھ لمس می شوداست بلکھ این عد

ر فناست ک�ھ مق�ام رحم�ت ھمواره بلاوقفھ مماس بر ذات خدایند کھ این ھمان مقام بقای د البتھ عارفان واصل و عالمان کامل -۴۵٨
  . مطلقھ اوست

این رحمت مطلقھ در ھم�ھ انس�انھا حض�ور دارد و تف�اوت فق�ط در درک و ع�دم درک آن اس�ت . وقت�ی م�ی فرمای�د ک�ھ از رگ  -۴۵٩
  . این معنا عین درک رحمت مطلقھ است. درک ن نزدیکتر استخود انسان بھ انسا گردن بھ انسان نزدیکتر است یعنی اینکھ از

انسان وقتی در خود نظر و تأمل می کند در می یاب�د ک�ھ حقیق�ت وج�ودی او بس�یار برت�ر از آن چی�زی اس�ت ک�ھ ھس�ت و م�ی  -۴۶٠
ن�درون او حاض�ر پندارد کھ ھست و می توان�د باش�د و در ھ�ر درج�ھ ای از تکام�ل عرف�انی وج�ودی اش ب�ازھم ای�ن وج�ود برت�ر در ا

: خدا ھمان خ�ود خ�ود انس�ان اس�ت کھ(ع) است و آن ھمان خداست کھ از انسان بھ خود او نزدیکتر است و اینست معنای سخن علی
! و ای�ن بی�ان دیگ�ری از رحم�ت مطلق�ھ اوس�ت ک�ھ وج�ود آدم�ی را حص�ول ووق�وع نیس�ت زی�را الله اکب�ر و این خود خ�ود ھرگ�ز قاب�ل
  . بخشیده و او را جانشین کرده است و از وجود خودش بھ انسان وجود لامتناھی و مطلق کرده است

پس بازھم بھتر درک می کنیم کھ انسان بھ میزانی کھ خود را می شناسد وجود می یابد و می پذیرد و می بیند ک�ھ ای�ن خ�ود  -۴۶١
س�لوک ال�ی الله اس�ت. و ھرگ�اه ای�ن ھمان خداست. و یک خود در پی خود دیگر و برتری روانست تا بھ او ملحق ش�ود و ای�ن سیرو

الحاق صورت گرفت توحید رخ نموده است و اینست انسان کامل و مق�ام بق�ای در فن�ا. فن�ای خ�ود در خ�ود خ�ود (خ�دا). و ای�ن مق�ام 
  شھادت است. شھید شدن خود در خویشتن خویش. 

 نھا نیست ھمانطور کھ آش�کار م�ی فرمای�د:این احساس دوگانگی وجودی (خود و خود خود) بدان معناست کھ انسان ھرگز ت -۴۶٢
آنھ�ائی ک�ھ احس�اس تنھ�ائی و بیکس�ی و ھ�راس دارن�د او را در خ�ود فرام�وش ک�رده ان�د ک�ھ در » ھر کجا کھ باشید او با شماست.«

م�ی ھرکھ خدا را فراموش کن�د خ�دا ھ�م خ�ود او را از ی�اد خ�ودش  واقع خود خودشان را فراموش کرده اند ھمانطور کھ می فرماید:
  برد. این ھمان غفلت و کفر است.

آیا چھ رحمتی برتر از اینکھ خداوند ھمواره با انسان است و در حالیکھ انسان خوابش م�ی ب�رد او بی�دار و ح�افظ اوس�ت. و  -۴۶٣
  چھ گناه و کفری برتر از اینکھ آدمی او را در خود از یاد ببرد و بنده غیر خدا در بیرون شود.

: ھر کھ خود را شناخت خدا را شناخت. و ھ�ر ک�ھ او را ش�ناخت وج�ود را می کنیم حقیقت این سخن را کھدرک باز ھم بھتر  -۴۶۴
  شناخت و وجود یافت.      

بی تردید خدا فروشان دربازار دین دشمن این خدای وجودی افرادند یعنی خصم معرفت نفس ھستند زیرا در اینصورت دک�ان  -۴۶۵
  دین تعطیل می شود. 
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جود است ک�ھ ھ�ر دو از اوس�ت ھم رحیمیت و» خود ِ خود«نقد و محسوس ھر کسی رحمانیت وجود است و آن » خود«این  -۴۶۶
حمن ال�رحیم ! پ�س بس�م الله ال�رپس بسم الله الرحمن الرحیم، یعنی پیش بسوی وج�ود خویش�تن! رجعت�ی بخویش�تن خ�ویش .و اوست

  .ن الرحیم استعینّ بسم الله الرحم. و انسان ھم تتفسیر وجود انسان است

در معنای خ�ود ی�ا م�ن درک م�ی  این معیّت خدا با بشر است کھ رحمانیت اوست کھ آنرا -» ھر کجا کھ باشید او با شماست« -۴۶٧
. ک�ھ در اه و من برتر اس�ت ک�ھ رحیمی�ت اوس�تکھ این ھمان خود خود یا ضمیر ناخودآگ» ما از رگ گردن بھ او نزدیکتریم.« .کنیم

س�ت و روی�اروئی م�ن و خ�ودم م�ی باش�د. پ�س من�ی ج�ز خ�دا جم�ع ا» خویش�تن خ�ویش«استفاده ش�ده اس�ت زی�را اینجا از ضمیر ما 
  .نان است یعنی من کننده انسان است. و خدا منیست

؟ آن خداست و ھم خویشتن خویش او خداست. پس انسان کدامست و کجاستپس درک می کنیم کھ ھم خود یا من ھر فردی  -۴۶٨
ھ�ر . پس ھ�ر ک�ھ خ�ود را ش�ناخت وج�ود یاف�ت و می کند و بدینگونھ وجود می یابد ن حقیقت وجودی را درکفرد سومی است کھ ای

  .کھ خود را نشناخت نابود است

ح�ال خلق�ش ش�اھد ب�ر خلق�ش گرفت�ھ پس می بینیم کھ وجود یافتن واقعھ شاھد بودن است و ل�ذا م�ی فرمای�د ک�ھ انس�ان را در  -۴۶٩
ست و انسان در لحظھ بھ لحظھ خلقش شاھد و ناظر و حاضر است و خ�دا ب�ھ نظ�ر انس�ان اس�ت . پس در خلقتش ھیچ جبری نیاست

  .یز بیان دیگری از رحمت مطلقھ است. این نخواھد و لذا مسئول وجود خویش استکھ او را می آفریند ھر گونھ کھ ب

د: پس چرا در خود نگاه نم�ی و لذا می فرمای کھ آدمی در خود نظر کند و ببیند.پس وجود خدا نیازی بھ اثبات ندارد کافیست  -۴٧٠
  -! قرآنکنید

  .قط انسان آگاه و ناخودآگاه داریمپس انسان بی خدا نداریم ف -۴٧١

وی�ت یعن�ی انس�ان . پس انسان ب�ا ھد می داند کھ خود نیست بلکھ اوست. و این ھویت انسان استکسی کھ خود را می شناس -۴٧٢
  .با خدا در خویشتن

. ای��ن م��ن ھ��م منش��أ ھم��ھ وج��ود را از خ��ود م��ی دان��د و م��ن اس��تھا و مظ��الم بش��ری حاص��ل ای��ن ام��ر اس��ت ک��ھ ھم��ھ ش��قاوت -۴٧٣
در  دروغھاست زیرا دروغ است و ھم منبع شقاوت و ظلم است الا اینکھ خ�دا را در خ�ود بشناس�د و ھ�و ش�ود و ب�ا ھوی�ت گ�ردد ک�ھ

  .اینصورت رحمان و رحیم می شود

آن  -. این ظاھر و باطن کھ ھر دو خداست ھمان خود و خویشتن خویش استاوست ظاھر و باطنو  -و ھو الظاھر و الباطن -۴٧۴
  : ای منی کھ اوئی !نی و محسوس و آن من باطنی و نھان: من رحمانی و من رحیمی! یا من ھومن ظاھری و بیرو

. پ�س بواس�طھ معرف�ت نف�س نیس�تان سرچش�مھ رحم�ت را در خ�ودش بیاب�د. و آن ج�ز و رحمتی برتر از این نیس�ت ک�ھ انس� -۴٧۵
معرفت نفس و عرفان تنھا علم رحمانی و رحیمی است و لذا صاحبان ای�ن عل�م جمل�ھ منش�أ رحم�ت خ�دا ب�ر خل�ق ھس�تند و فاق�د ھ�ر 
حرص و بخل و حسدی می باشند بھ عکس علوم اکتسابی و عاریھ ای کھ وجود را دچار قحطی نموده و لذا از برجستھ ترین وی�ژه 

. و ل�ذا ھ وجودشان غنا و قدرت نمی بخش�دھمانا بخل و حسد و حرص و سلطھ و ظلم است زیرا علم خودی نیست و ب گی این علما
. و اتفاق�اً قحط�ی زات�رین و بخ�ل آورت�رین ای�ن عل�وم اکتس�ابی و عاری�ھ ای درجھ یک سلاطین و مستکبرین ھس�تنداین علما حامیان 

. زیرا ھر چھ کھ غذا و شرابی نابتر و لذیذتر باشد کھ دم دست اوت می انجامدی است کھ بھ اشد شقھمانا عرفان نظری و مدرسھ ا
. ف�رد را ب�ھ جن�ون و جنای�ت م�ی کش�اندآید ولی بھ دھان نرسد ایجاد قحطی و عطش و حرص و بخل و شھوت شدیدتری م�ی کن�د و 

  .عرفان نظری بی عمل و بی پیر است این خطر بزرگ

ظاھر رحمت خدا بر مردم است ط�رد و لع�ن م�ی کن�د و ی�ا م�ی کش�د بناگ�اه ب�ھ اش�د ش�قاوت و جامعھ ای کھ عارفی را کھ از م -۴٧۶
  .از واقعھ کربلا بر سر اعراب آمد ذلّت دچار می گردد. مثل بلائی کھ پس

. یعنی ھ�ر ر غیر اینصورت شقاوت و خیانت استھر خدمتی کھ بھ نیت مستقل ساختن دیگری از خود باشد رحمت است و د -۴٧٧
. ھ�ر اندیش�ھ و علم�ی ھ�م ک�ھ د یا دیگران شود رحم�ت اس�تکھ موجب غنای وجودی و استقلال و عزت و آزادی و ھویت خوعلمی 

  . ن خاصیتی باشد رحمت است و حق استموجب چنی

اگر محمد مصطفی مظھر رحمت خدا بر جھانیان است ب�دین دلی�ل اس�ت ک�ھ ب�ر فق�ر خ�ود فخ�ر م�ی کن�د و ای�ن ص�مدیت وج�ود  -۴٧٨
  است .
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خویشتن است و این ھستی بخی�ل  آدمی دو نوع ھستی دارد یکی ھستی مادرزادی و رحمی است کھ ھستی از غیر ولی برای -۴٧٩
و رحیم�ی ک�ھ بخش�نده و مھرب�ان  . ک�ھ ای�ن ھس�تی عرف�انی اس�ت و رحم�انیھستی از خویشتن است ولی برای غی�ر. و دیگری است
  .است

. و لذا ھمواره بین ھس�تی ن�ژادی رد ولی مستقل و احد و صمد می شودبر می آوھستی عرفانی نیز از ھستی مادرزادی سر  -۴٨٠
. آن لق ھستی نزادی از ھستی ن�ژادی اس�ت. و آنچھ کمال و انسانیت نامیده می شود خی نزادی در بشر نزاع و عداوت استو ھست

. آن جب�ری آن رحمانی و این رحیمی استت و این ھستی اخروی و ثانویھ است. آن میراست و این ابدی. ھستی دنیوی و اولیھ اس
  . ین اختیاری استو ا

رین س�وره ھ�ای قرآن�ی تلق�ی سوره توحید سوره وجود انسان کامل است و بیھوده نیست کھ در نماز پس از س�وره حم�د بھت� -۴٨١
(ص) ت ک�ھ پی�امبر اک�رم. بنابراین ارکان وجود کھ در بستر رحمت مطلقھ خدا بنا می شود ھمان چھار رکن سوره توحید اسشده است

: اح�دیت ک�ھ ھم�ان یگ�انگی دانستھ اس�ت ک�ھ انس�ان کام�ل اس�ت. و آن چھ�ار رک�ن عبارتن�د از(ع) ھم این سوره را تبیین وجودی علی
. لم یلد و لم یولد کھ مقام نزادی و فوق علیتی وجود کھ خودکفائی و بی نیازی وجود استوجود است پس از دوگانگی ھا. صمدیت 

ن آزادی مطل�ق اس�ت یکن لھ کفواً احد کھ بی تائی وجود است کھ ھمان استقلال مطلق است ھمانطور کھ مقام نزادی ھم�ااست و لم 
  .لعکسازیرا وجود ھمان رحمت است و ب. و در حقیقت این چھار رکن رحمت نیز می باشد از زمان و مکان

کھ پیامبر اسلام بعنوان انسان کامل مظھر رحمت خ�دا . ھمانطور بستر وجود است و ھم غایت و مقصدشرحمت ھم منشأ و  -۴٨٢
مگر آنکھ رحمتی  : تو را بھ رسالت نفرستادیمھم می باشد کھ خود فرموده است کھبر بشریت است و رحمت ھدف رسالت و نبوت 

چھ�ار رک�ن  . پس در واقع درجات کمال آدمی ھمان درجات رحمت است کھ بر چھار رک�ن م�ذکور اس�توار اس�ت ک�ھبر جھانیان باشی
کمال انسان است ھمانطور کھ ارکان وجود خداست و سوره توحید در حقیقت تعریف وجود خداست و انسان ھ�م بعن�وان خلیف�ھ خ�دا 

  !من اطاعت کنید تا ھمچون من شوید بایستی ھمچون خدا شود ھمانطور کھ در حدیث قدسی فرموده کھ از

صاحب وجود است پس ذاتاً دارای ارکان وجود کھ ھمان رحمت است نی�ز م�ی  از آنجا کھ انسان در ذات خلقتش خلیفھ خدا و -۴٨٣
باشد ولی آدمی برای دریافت و پذیرش وجودش و شدن آنچھ کھ ھست بایستی بر این گوھره ھای رحمت وج�ودی خ�ود آگ�اھی یاب�د 

. یعن�ی عرفت نفس ممکن نیستجز از طریق م و شعور و اراده و ھوش و حواس و اعمالش را بھ این گوھره ھا متصل سازد و آن
. یعنی ھر کھ خود را نمی شناسد از رحم�ت خ�دا ب�ی بھ�ره اس�ت و ی�ا و واجب دریافت رحمت مطلقھ خداست معرفت نفس شرط لازم

  .ش بس اندک و سطحی و بی بنیاد استبھره ا

ھم�واره بواس�طھ ب�ی . ھم�انطور ک�ھ انس�ان معرف�ت اس�ت و معرف�ت ع�ین رحم�ت اس�ت ،پ�س در حقیق�ت بای�د گف�ت ک�ھ رحم�ت -۴٨۴
. ھم�انطور ک�ھ انس�ان ب�ی معرف�ت دھ�د ی�ا م�ی فروش�د و تب�اه م�ی س�ازد معرفتی در حق خودش رحمت ھای وجودش را از دست می

. و چھ بسا شاھد کسانی ھس�تیم ک�ھ در تم�ام عمرش�ان چن�ان زن�دگی م�ی کنن�د زان شقی ھم ھست بخصوص در حق خودشبھمان می
م�ت ھم�ان طھ بی معرفتی در حق رحمت ھای وجودی خویش اس�ت ک�ھ ارک�ان اص�لی ای�ن رحگوئی خصم خویشتن ھستند و آن بواس

  .چھار رکن سوره توحید است

انسان جاھل کسی است کھ رحمت را نمی شناسد و انواع و درجاتش را تشخیص نمی دھد و تنھا رحمت ممکنھ در حیات را  -۴٨۵
. و چن�ین انس�انی حمت شناسی و وجودشناسی استجاھلانھ ترین نوع ر. و این کھ بواسطھ آن می توان وجود خرید پول می پندارد

 . و ای�ن انس�ان ع�دمی و مع�دوم اس�ت ک�ھ حت�ی ازدر حقیق�ت ج�ز پ�ول وج�ودی نم�ی شناس�ددر حقیقت اصلاً وجود را نمی شناس�د و 
  .ست و ضلالت و نسیان نسبت بخویشتن. و این غایت شقاوت اموجودیت حیوانی ھم ساقط می باشد

. معیشت فراوان و آسان و رواب�ط مرو رزق است اعم از مادی و عاطفیسوس ترین قلمرو درک آدمی از رحمت ھمانا قلمح -۴٨۶
با محبت و صفا دو تا از اساسی ترین قلمرو رحم�ت در حی�ات دنیاس�ت. و عام�ھ بش�ری در ھم�ین دو عرص�ھ اس�ت ک�ھ رحم�ت ھ�ای 

  !معیشت و محبت: می خورندد و مابقی عمر حسرتش را وجودی خویش را از دست می دھن

. پ�س پ�ائین تن�ھ آدم�ی اس�اس درک و دریاف�ت رد و در محور محب�ت ھ�م ارض�ای جنس�یدر محور معیشت ھمانا شکم قرار دا -۴٨٧
  .یافت وجود و عدم ، پائین تنھ است. یعنی اساس درک و درت وجودی اوست ھمچنین شقاوت وجودیرحم

الا ت و وجود و عدم در پائین تنھ بشر است ولی درک و فھم ای�ن دریاف�ت در ب�درست است کھ اساس دریافت رحمت و شقاو -۴٨٨
ابودی ب�ا احس�اس و اندیش�ھ . یعنی تفسیر و قضاوت درباره رحمت ی�ا ش�قاوت و احس�اس وج�ود ی�ا ن�تنھ است یعنی در دل و اندیشھ

ب�دبختی م�ی کن�د و انس�ان فقی�ر و . چ�ھ بس�ا انس�ان ثروتمن�دی ک�ھ غ�رق در ش�کم ب�اره گ�ی و ش�ھوت ران�ی اس�ت احس�اس بشر است
. پس کانون نھ�ائی درک رحم�ت و ش�قاوت و وج�ود و ع�دم خدای را بخاطر رحمتش شکر می کند ناکامی احساس خوشبختی دارد و

  ھمانا علم و معرفت است. 
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ت ک�ھ . ولی بسیار بعی�د اس�ترین نشانھ درک رحمت و وجود است درک وجود و رحمت مستلزم شکر خداست و شکر واضح -۴٨٩
. پ�ائین و مستض�عف جامع�ھ حض�ور دارن�دافراد ثروتمند و غرق در عیش و شھوت اھل شکر باشند و بلکھ اکثر شاکران در طبقات 

. یعنی معکوس دارد با میزان رحمت وجودی و این بدان معناست کھ میزان مصرف و برخورداری مادی انسان در حیات دنیا رابطھ
حمت و شکر نیست ولی اکثریت قریب بھ اتفاق اھل رحمت و شکر در فقرائی ھس�تند ک�ھ ح�ق ھر فقیر و مستضعفی لزوماً صاحب ر

و (ص) . و ل�ذا ص�احب وج�ودی ت�رین و رح�یم ت�رین انس�انھا چ�ون محم�درده و بلکھ آنرا انتخاب ک�رده ان�دفقر و استضعاف را درک ک
ک�ھ یک�ی از ارک�ان  دال ب�ر ح�ق ص�مدیت (ب�ی نی�ازی) اس�ت . و ای�نخار می کنند و آنرا بر گزیده اندھستند کھ بھ فقر خود افت(ع) علی

  . رحمت وجودی است

. و ای�ن یک�ی از اس�رار د می کند ن�ھ از زم�ین و جھ�ان م�ادیدر قرآن کریم می خوانیم کھ خداوند رزق بشر را از آسمان وار -۴٩٠
  .انھ نشده است تا آنجا کھ می دانمقرآنی است کھ تبیین معقول و عارف

. ی�ا منظ�ور از رزق در ای�ن آی�ھ ز سمتی کھ نمی دان�د ب�ھ او م�ی رس�دد می فرماید کھ رزق ھر کسی از آسمان و اآری خداون -۴٩١
ن�انی ب�ھ ک�ف آری  . بقول شاعر ابر و باد و مھ و خورشید و فلک در کارند ت�ا ت�وست و یا نکتھ ای دگر در میان استرزق مادی نی

ھم�انطور ک�ھ بش�ر لااق�ل ی�ک س�رش در آسمانھاس�ت  ست کھ ھم�ین رزق م�ادی. و این عین واقعیت علمی نیز ھو بھ غفلت مخوری
حی�ات ب�ر روی زم�ین  . م�ی دان�یم ک�ھ فق�ط ھم�ین ن�ور خورش�ید نباش�د اص�لاً شعر مذکور ھ�م جملگ�ی آس�مانی ھس�تندعوامل رزق در 
. گ�وئی زم�ین م آسمانی اس�تی ماند و آنھ. و یا رزق اصلی و بلاوقفھ آدمی ھواست کھ بدون آن لحظھ ای زنده نممنقرض می گردد

. پس براستی منبع رزق آدمی از آسمان اس�ت و طب�ق عل�وم ان رزقش را از روی آن بر می داردو خاک فقط سفره ای است کھ انس
جدید ھم ثابت شده کھ برای رشد یک بذر از زم�ین ص�دھا عام�ل دخی�ل اس�ت ک�ھ فق�دان فق�ط یک�ی از آنھ�ا ای�ن روی�ش را ن�اممکن و 

و ھم�واره س�خن از آس�مان رحم�ت  .ت رحم�ت الھ�ی روی ب�ھ آس�مان م�ی کن�دو بیھوده نیست کھ آدمی ب�رای دریاف� .نارسا می سازد
. اصلاً خود کره زمین و انسانی کھ مقیم آن است در آغوش آس�مان آرمی�ده و در گ�ردش اس�ت و فض�ای لامتن�اھی مث�ل آغ�وش است

رن�د و اص�لاً فض�ا ی�ا آس�مان ک�ھ ھم�ان مک�ان اس�ت امک�ان وج�ود رحمت خداست کھ ھمھ ذرات و کرات و جانداران در آن بسر می ب
ر وارد م�ی یافتن جھان و جھانیان است و ھمچون رَحِم است کھ ھمھ را در آن می پرورد و چون کام�ل ش�دند ب�ھ جھ�انی برت�ر و دگ�

م�ین فض�ا ی�ا آس�مان . پ�س ھی�ک ریش�ھ ان�د . و رَحِم اساس رحمت است ھمانطور کھ بھ لحاظ لغت ھم ازشوند کھ جھان آخرت است
. پس براستی رزق انس�ان و اس�اس رحم�ت خ�دا از آس�مان اس�ت و از زیرا امکان وجود یافتن انسان استمھد و بستر رحمت است 

سمتی می آید کھ ما نمی بینیم زیرا از ھزاران سو می آید و ھزاران عامل در کارند و در واقع کل کائنات بھ یک لحاظ فقط کارخان�ھ 
. حالات و حواس و احساسات و اندیشھ ھا نی�ز ان�واع دیگ�ر رزق ت کھ رزق شکمی فقط یکی از آنھاستی انسان استولید رزق برا

  . انسان دارند کھ رزق معنوی بشرند ھستند و امروزه نیز معلوم شده است کھ کواکب چھ اثری بر روحیات و سرنوشت

ای�ن  ؟ آی�ادر ح�ق بش�ر لیس�ت ک�رد؟ آی�ا ای�ن رحم�ت مطلق�ھ نیس�ت عمات الھی راآیا براستی می توان حتی تعداد رحمت ھا و ن -۴٩٢
ش�ما را ب�ھ عب�ث و ب�ازی : آی�ا پنداش�تید ک�ھ می توان گفت کھ بق�ول خ�ود خداون�د ؟ آیا بھ این ترتیبمحبت الھی در حق انسان نیست

  !آفریده ایم

جودی فرزند ھ�م متق�ابلاً برخ�وردار ھس�تند نگاه کنید چند سالی کھ والدین برای فرزندان خود زحمتی می کشند و از رحمت و -۴٩٣
د کھ بسیاری از آنھ�ا ظالمان�ھ با این حال تا پایان عمر و بلکھ تا ابد فرزندان را مدیون خود می دانند و از آنان چھ توقعاتی کھ ندارن

رانن�د آی�ا خداون�د ک�ھ . پس اگر والدین بخاطر این زحم�ات چ�ھ برنام�ھ ھ�ا و پ�روژه ھ�ائی ک�ھ ب�رای فرزن�دان خ�ود در س�ر م�ی پرواند
؟ مگ�ر ان ھ�یچ فک�ر و ھ�دف و آرم�انی ن�داردانسان و جھان را از عدم آفریده و ھمھ چیز را بخدمت انسان گرفتھ است آیا برای انس

! ھ�ر چن�د ک�ھ بس�یاری از انس�انھا فق�ط بیشمار فقط برای عیاشی بش�ر باش�د می شود کھ اینھمھ عظمت لا متناھی و رحمت و نعمات
بازی زیست می کنند و با اینحال باز ھم خداوند رزقشان را قطع نم�ی کن�د و بلک�ھ بیش�تر ھ�م م�ی کن�د ت�ا مپندارن�د ک�ھ برای عیش و 

ول�ی رحم�ت او از  .ن یک رحمت خ�دا را درک و ھض�م نم�ود. آیا می توان غایت ھمیآنھا طلبکار است و منت نھاده استخداوند از 
ھمچ�ون او گ�ردد و بلک�ھ کھ ھر انسانی ک�ھ بخواھ�د م�ی توان�د جانش�ین خ�دا باش�د و این ھم فراتر است و آن اینکھ قصد کرده است 

رحم�تش تأم�ل کن�یم زی�را درک رحم�تش موج�ب برخ�ورداری از رحم�تش م�ی » مطل�ق«. پس بھتر است درب�اره واژه محبوبش شود
مطلق�اً این ھم رحمتی دگر و برتر کھ  .دارند و باز ھم از آن برخوردارندباشد ھر چند کھ بسیاری از انسانھا ھیچ درکی از رحمتش ن

  .نا مشروط و غیر متعھد است

! اگ�ر ان�دکی ب�ھ ای�ن مس�ئلھ فک�ر کنی�د بھت�ر م�ی ده بودید چھ می شد و چ�ھ م�ی کردی�د؟ ھیچک�اریآیا براستی اگر بوجود نیام -۴٩۴
ک رحم�ت بوج�ود آم�دن: رحم�ت ی ش�د بواس�طھ در. و آنگاه ھمھ مشکلات شما برطرف مرحمت بوجود آمدن خود را دریابید توانید

  !وجود و وجود رحمت

 براستی کھ ھمھ بدبختی ھای آدمی از اینست کھ قدر وجودش را نمی داند و خالقش را در نمی یابد و گوئی کھ بخ�ودی خ�ود -۴٩۵
ب�ر رحمت�ی دگ�ر . ھر چند کھ این احساس و اندیشھ نیز بی ھ�یچ تأم�ل و تفک�ری در انس�ان خ�ود دال از ازل بوده و تا ابد خواھد بود

ت�ا (ع) . و بق�ول عل�یخدا بوده است و ت�ا اب�د خواھ�د ب�وداست و حامل حقیقتی حیرت آور است زیرا براستی ھم آدمی از ازل در ذھن 
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. و این بود خداست و بدان معناس�ت ک�ھ وج�ودی ج�ز او نیس�ت ک�ھ ب�ھ انس�ان بخش�یده اس�ت و ل�ذا انس�ان ھ�م بوده آدم ھم بوده است
. بھمین دلی�ل و وجودش را بھ عذابھا می اندازد ! ولی جھلش موجب کفران وجود می شودعنی احساس وجودحساس خدائی دارد یا

. و بیھوده نیس�ت ک�ھ خ�ود او و پرستش او برای خود نمی شناسند وجود شناسان و رحمت شناسان و خداشناسان کاری جز عبادت
زی�را پرس�تش در ذات وج�ود مخلوق�ات اس�ت و ام�ری وج�ودی اس�ت ! س و ج�ن را الا اینک�ھ م�را بپرس�تندھم فرموده کھ نیافریدم ان�

ھمانطور کھ خود او ھم عاشق بر انسان است و بر انسان صلوة می کند . یعنی عشق و رحمت و لطف و کرم و ایثار عناصر ذات�ی 
  .ھست اینگونھ است در درجات وجودش. و آنکھ اینگونھ نیست، نیست وجودند و ھر کھ

کھ درک انواع و ابعاد و اعماق و وسعت رحمت مطلقھ خدا بھ مثابھ درک و دریافت ک�ل عل�م و عرف�ان و  پس درک می کنیم -۴٩۶
، رحمت اس�ت و ج�ز ای�ن علم است و رحمت، علم است و علم . و لذا برترین رحمت ھمانت است و اصلاً علم یعنی علم رحمتحکم
  .لمی است و نھ رحمتی. و نھ وجودینھ ع

  .لم، رحمت است و رحمت، وجود استو ع ، علم استپس وجود -۴٩٧

ند و وجود عین . و این بدان معناست کھ ھمھ صفات ذاتی وجودھ ھمھ اسماء و صفات الھی یکی استو این بدان معناست ک -۴٩٨
  .ماھیت است و بلعکس

ر ک�اری ب�ھ معن�ای ای�ن آیھ بسم الله الرحمن الرحیم در صدر سوره ھای قرآن�ی و تک�رار آن در نمازھ�ای یومی�ھ و س�رآغاز ھ� -۴٩٩
حقیقت است کھ رحمن و رحیم فراوانترین اسماء و صفات الھی است و از جمل�ھ ان�دک اس�مائی در ق�رآن اس�ت ک�ھ ب�ا اس�م الله آم�ده 

. و الله اس�م ذات مث�ل ھ�والعلی، ھوالغف�ور، ھ�والعلیم و امث�الھممی باش�د » ھو«است در حالیکھ اکثر اسمای الھی در قرآن با ضمیر 
ھرترین و ھمھ جائی ت�رین است کھ با رحمتش ظھور کرده است و رحمتش عین خلقت اوست پس اسم رحمن و رحیم ظا ظھور حق
. پ�س خداون�د ی کن�د. و علاوه بر این خود انسان ھم رحمت را در محور کل زندگی و ھم�ھ اعم�ال و لحظ�اتش جس�تجو م�اسم اوست

پ�س اس�م رحم�ت اس�م  ».ھر کجا ک�ھ باش�ید او ب�ا شماس�ت«ت کھ فرموده لاوقفھ با انسان اسبواسطھ این اسم است کھ در ھمھ جا ب
. یعنی رحمت او نزدیکترین اسم و ص�فت او ب�ھ انس�ان اس�ت و اینس�ت معن�ای س�بقت و ظھور اوست در ھمھ حال و ھر کجاحضور 

  .اسم دیگری کھ در قرآن مذکور است کلمھ رحمت از ھر کلمھ و

کھ ھر آن دچار چھ وسوسھ ای اس�ت و ش�ک دارد ب�ھ خلق�ت جدی�د .... و م�ا از رگ گ�ردن  ما انسان را آفریدیم و می دانیم« -۵٠٠
این سخن خداون�د س�ندی آش�کار ب�ر ادع�ای م�ا در خلق�ت جدی�د عرف�انی اس�ت و وج�ود ی�افتن ب�ھ اراده و معرف�ت » .بھ او نزدیکتریم

ویش و آن م�ن ان�درونی ک�ھ ش�ناختش موج�ب . ھمانطور کھ ق�بلاً نش�ان دادی�م ک�ھ آن خویش�تن خ�خویش در حال شھادت بر خویشتن
س�ت ک�ھ ب�ین ظ�اھر و ب�اطنش حائ�ل شناخت خداست ھمان خود خداست کھ از رگ گردن ب�ھ انس�ان نزدیکت�ر اس�ت یعن�ی در درون او

. ای�ن آی�ات در تص�دیق و روش�ن ت�ر خداوند بین انس�ان و دل�ش حائ�ل اس�ت: است کھ. ھمانطور کھ این امر ھم در قرآن مذکور است
. پ�س بواس�طھ خ�ود و ھ�ر ک�ھ خ�ود را نش�ناخت ن�ابود اس�ت: ھ�ر ک�ھ خ�ود را ش�ناخت خ�دا را ش�ناخت است کھ(ع) ن کلام علیشدن ای

. ھس�تی خ�اص انس�انی ک�ھ خلیف�ھ خداس�ت، خلقت و ھستی جدید پدید می آید ک�ھ اینس�ت آن اسی یعنی شناخت آن من نھان درونیشن
. آن خلق�ت اولی�ھ ی با سرنوشتی دگر کھ خ�ود بخ�واھیمعنی امکان ھستی دیگرحال آیا این امکان خلقتی جدید رحمتی مطلقھ نیست ی

  !یا اختیاری برتر از این ممکن است. آو این خلقت عرفانی ھم رحیمی است رحمانی است

در حقیقت وقتی انسان با حضور و شعورش می گوید بسم الله الرحمن الرحیم دس�ت در دس�ت خداس�ت و در آن ح�ال ھ�ر چ�ھ  -۵٠١
جد از او بخواھد ھمان می شود زیرا او سمیع و مجیب است و قریب. و مسئلھ اینست کھ اکثر ما این حق�ایق را ب�اور ن�داریم کھ بھ 

  .لذا از رحمت مطلق او بی بھره ایمو 

پس اگر او در ھم�ھ ح�ال از درون و ب�رون ب�ا ماس�ت ک�ھ ای�ن ح�دّ از ق�رب و رحم�ت بواس�طھ پی�امبر رحم�ت مطلق�ھ او محم�د  -۵٠٢
. منظور معراج نیست زیرا برای دیدن او نی�ازی ب�ھ رف�تن ب�ھ آس�مان ھمچون رسولش طالب دیدارش نیستیم ی است پس چرامصطف

. زی�را مع�راج ھم�انطور ک�ھ در ق�رآن ک�ریم اس�ت ب�رای ن�یمھفتم نیست زیرا او در کنار ماست کافیست کھ جداً بخ�واھیم ت�ا دی�دارش ک
ی�ن دع�وی ش�عار نیس�ت بلک�ھ ش�ھود . اماست این مائیم ک�ھ ب�ا او نیس�تیم . زیرا او بااوو نشانھ ھای برتر اوست نھ خود دیدن آیات 

  .است

. اینست کھ اھل معرفت از او نھ ایمپس باید اعتراف کرد کھ از فرط مطلق رحمت اوست کھ اینقدر متکبر و کور و کر و دیوا -۵٠٣
  .از رحمتش برخورداری بیشتری یابندطلب بلا می کنند تا از این کوری و جنون بیرون آیند تا بتوانند 

؟ بی تردید خ�ود اوس�ت و دی�دار ب�ا جم�ال او ک�ھ جم�ال ن رحمت او چیست کھ از او بخواھیم، برتریآیا براستی با این اوصاف -۵٠۴
حال ھمھ  . آیا براستی باور داریم کھ او دراز ھر رحمت دیگری بی نیاز می کند. رحمتی کھ ما را ت و مطلق وجودمطلق رحمت اس

  ؟با ماست در درون و برون
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  !ر اوئید بروید و در آئینھ بنگریدحال اگر مشتاق دیدا -۵٠۵

. پ�س چش�مان خ�ود غبار! این غبار چشمان شماس�ت آیا دیدار کردید؟ آری آنچھ کھ دیدید ھموست ھر چند در پس طوفانی از -۵٠۶
  .عشق و ایمان بشوئید تا بینا شویدرا با آب 

. و ل�ذا عم�ری چیزھ�ائی ینکھ از من بخواھید تا اجاب�ت ک�نم: مرا بخواھید تا اجابت کنم . نھ اما می گوید کھ ھمو مستقیماً بھ -۵٠٧
. او بدقولی نک�رده اس�ت بلک�ھ از جان�ب و ی شویم کھ گوئی بد قولی کرده استاز او می خواھیم و اجابت نمی کند پس بھ او کافر م

  .شود قولی دھد و بھ قولش وفا نکند. او ارحم الراحمین است مگر می ھ کرده اندند و زبانش را بد ترجمزبان او بدگوئی کرده ا

. ودس�تی برافت�اده ب�تصورش را بکنید کھ اگر انسان ھر چھ کھ از خدا بخواھد اجابت شود چھ می شود؟ تا کنون کل جھ�ان ھ -۵٠٨
  ؟آیا نھ اینست

س�د ب�ھ کامی�ابی ، پش�یمان م�ی ش�ود ت�ا چ�ھ ریده و بھ آنھا رسیدهیشان زحمت کشآدمی اکثراً از بابت آرزوھائی کھ عمری برا -۵٠٩
  .نیوی و دمدمی ما ھم از رحمت اوست. پس اجابت نکردنھای دھای بی زحمت و آنی

و چی�زی ب�رای آنھ�ا  در قرآن کریم می خوانیم کھ خداوند بھ مؤمنانش می فرماید کھ بھ نزد رسول بروند تا برایشان دعا کن�د -۵١٠
؟ زیرا آدمی نسبت بخودش بخیل و شقی است و از خدا چیزھای قیماً از خدا چیزی نخواھند. چرا. یعنی خودشان مستاز خدا بخواھد

. اکث�ر آدمھ�ا از خداون�د اف�زایش ش�قاوت و حق�ارت وج�ودش ش�ود حقیر می خواھد و یا چھ بسا از خدا چیزی می خواھد ک�ھ موج�ب
چیزھائی می خواھند کھ نیازھای آنی آنھا را ارضاء کرده و سپس بر شدت نیازش�ان م�ی افزای�د و ح�ریص ت�ر و حقیرت�ر م�ی ش�وند 

  .بی نیازی می خواھد نھ ارضای نیازولی رسول برای مؤمنان 

ھ دو و اینس�ت اس�اس آزادی و اس�تقلال ک�. م�ل آنس�ت ب�ی نی�ازی اس�ت یعن�ی ص�مدیترحمت کھ اساس وجود و توسعھ و تکا -۵١١
ت و حق�ارت و ذل�ت اس�ت و . پس براستی انسان رحمت را نمی شناسد و درکش از آن عین شقاورکن دیگر از رحمت وجودی است

  .نابوده گی

تبدیل ب�ھ ش�قی  مگر نھ اینست کھ اکثر بچھ ھائی کھ در ناز و نعمت بار آمده اند و والدین ھمھ امیالشان را ارضاء نموده اند -۵١٢
  .ین و بی وجود ترین آدمھا می شوندتر

  .نگونھ کھ در سوره توحید وصفش رفت. زیرا خدا مظھر رحمت مطلق استرحمت شناسی عین خداشناسی است ھما -۵١٣

از واض��ح ت��رین نش��انھ کف��ر آنس��ت ک��ھ آدم��ی از رحم��ت و محب��ت رن��ج م��ی ب��رد و فق��ط در س��ختی و زج��ر و ش��قاوت و ع��ذاب  -۵١۴
ا ب�رای . ول�ی بنگ�ر ک�ھ چ�ھ رحمت�ی در ای�ن کف�ر نھفت�ھ اس�ت از جان�ب خ�دجود می نماید. یعنی در عدمیت، وجود م�ی یاب�دس واحسا

  .انسانی کھ با او دشمن است

کمی�ت رحمت�ی وی�ژه ای�ن ک�لام خ�دا دال ب�ر حا» .آیا تعجب نمی کنی کھ چگونھ دوزخیان بر آتش دوزخ صبورانھ می سوزند« -۵١۵
ست می شوند و از آتش لذت م�ی ن عربی می فرماید کھ اھل دوزخ بتدریج چون سمندر آتش خوار و آتش پر. اببر اھل دوزخ است

  .برند

انسان کافر دل در قبال رحمت احساس حقارت م�ی کن�د و در قب�ال محب�ت ح�س ن�ابودی دارد و از کس�انی ک�ھ ب�ھ او رحم�ت و  -۵١۶
. کسی کھ دلش سنگ است رفتارھای شقیانھ را بر می تابد و می پس�ندد ستاند و با دشمنانش دوستی می کندمحبت دارند انتقام می 

  .در می یابد و با رحمت بیگانھ استو 

پس می بینیم کھ در نزد انسان قصی القلب جایگاه وجود و ع�دم ع�وض م�ی ش�ود و دچ�ار واژگونس�الاری ارزشھاس�ت و ل�ذا  -۵١٧
  .ت و وجودندمنان است کھ مظاھر رحمچنین آدمی خصم خدا و انبیاء و مؤ

. ای�ن رب�اره ش�ان رحم�ت و محب�ت نم�وده ان�داینست کھ اکثر انبیاء و اولیای الھی بدس�ت کس�انی کش�تھ ش�ده ان�د ک�ھ عم�ری د -۵١٨
  .و انتقام شقاوت بر علیھ رحمت استعداوت 

در یک کلمھ باید گفت کھ انسان کافر خص�م محب�ت و رحم�ت و کرام�ت وج�ودی جامع�ھ اس�ت و از تماش�ای محب�ت در رواب�ط  -۵١٩
  . بر علیھ آن دسیسھ و عداوت می کنددیگران زجر می کشد و 
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دت م�ردم انسان کافر چون بھ قدرت برسد م�ردم را ھ�م بس�وی ع�داوت ب�ا ھم�دیگر م�ی کش�اند و خص�م ص�لح و آزادی و س�عا -۵٢٠
  .و جنگ احساس وجود و قدرت می کند است و فقط در شرایط خشونت و ناامنی و شقاوت

می فرماید ک�ھ می�زان (ع) . علیدین بسم الله الرحمن الرحیم است پس رحمت و محبت میزان دین خداست خاصھ دین اسلام کھ -۵٢١
  .قیامت کبرا ھم نھایتاً محبت است خدا در محاسبھ خلق در

اسلام محمدی تنھا دینی است کھ در آن خداوند بھ اھل رحمت و محبت (مؤمنان) نھایتاً اجازه جنگ و قتال با اش�قیاء را دین  -۵٢٢
از ن�ابود س�ازی اھ�ل داده است پس از آنکھ ھمھ راه و روش ھای رحمانی و صالحانھ بھ بن بست رسید و ھن�وز ھ�م اش�قیاء دس�ت 

خلق است با اش�قیاء نب�رد . و لذا پیامبر اسلام تنھا پیامبری است کھ با اینکھ پیامبر رحمت و مظھر رحمت خدا بر رحمت نمی کشند
  .ویژه گی اسلام از سائر مذاھب است. و این بزرگترین کرده است

آید بلکھ با کفر رفت�اری  باید درک کرد کھ اسلام با کفر صرفاً اعتقادی ھیچ جنگی ندارد و با آن از درب علم و رحمت بر می -۵٢٣
  .ز تجاوز و عداوت با مؤمنان نکشندکھ ھمان شقاوت و ستم و بیرحمی است جنگ دارد اگر دست ا

. م�اجرای حی�رت آور ک�ھ آن�ان را از شقاوتش�ان م�ی رھان�دجنگ رحمت با شقاوت بھ مثابھ کمال رحمت است در حق اشقیاء  -۵٢۴
ن ادعاس�ت ک�ھ مول�وی بخ�وبی آن�را م�ورد بح�ث و تفس�یر ق�رار داده اس�ت ک�ھ چگون�ھ با عمر عبدود حجتی بزرگ ب�ر ای�(ع) نبرد علی

 . و این غلبھ رحمت بر ش�قاوت اس�ت زی�را عل�ی از ف�رط رحم�تن کافر و شقی در حین نبرد با علی، ایمان می آوردنھایتاً این پھلوا
  .شمشیر می زند و نھ از قھر و غضب

ل�ذا ب�ا  نگ خ�ویش اس�ت ک�ھ رحم�ت ناپ�ذیر اس�ت و از ای�ن باب�ت زج�ر م�ی کش�د وی القلب و شقی اسیر دل چون سانسان قس -۵٢۵
  .خودش بلاوقفھ در جنگ است

. ھم�انطور ک�ھ شد مربوط بھ ماھیت و نیت عم�ل اس�ت، رحمت و محبت پیش از آنکھ مربوط بھ صورت ظاھری رفتار باآری -۵٢۶
وتی آنھ�ا ع�ین ش�قاوت ب�ھ فرزن�د آنھ�ا ب�ھ فرزن�د اس�ت و ب�ی تف�اتنبیھ والدین نسبت بھ رفتار شقیانھ فرزند از غایت رحمت و محبت 

  .است

ولی بھر حال غایت جھان بشری بھ رحمت مطلقھ خداوند منتھی می ش�ود ھم�انطور ک�ھ خ�ود او در کت�ابش وع�ده داده اس�ت  -۵٢٧
وت و خره رحم�ت ب�ر ش�قا. یعن�ی ب�الایکج�ا عف�و م�ی کن�د پ�س نومی�د مباش�ندکھ خداوند ارحم الراحمین است و ھمھ گناھ�ان بش�ر را 

  . وجود بر عدم فائق می آید

و اما میزان برخورداری از رحمت خدا پس از معرف�ت و ایم�ان در ح�ق آن ک�ھ انس�ان از ب�رون و درون ب�ا رحم�ت مطلق�ھ او  -۵٢٨
  !برون و درون با انسان است، چیست؟ ادبمحیط و محاط است زیرا خدا از 

و بواس�طھ ای�ن ادب او در » خدایم مرا ادب کرد چھ ادب کردنی«فرماید مصطفی می ؟ مظھر رحمت خدا محمد و ادب چیست -۵٢٩
  .و را رحمتی بر جھانیان نموده استحضور خداست کھ رحمت این حضور از او آشکار شده است و ا

بی . یعنی فقدان ادب حاصل این بی شک بھ کمال ادب در می آید، د کھ خدا با اوست در درون و برونرووقتی انسان ایمان آ -۵٣٠
  .مکان می خوانند یعنی در آسمانھا ایمان است و اگر کافران بی ادب ترین مردمند بدان دلیل است کھ خدای را در دورترین

ھمس�ر  ھر چند کھ از او پست تر باشد با ادب تر از تنھائی خویش است مگر در حض�ورآدمی حتی در حضور یک فرد دیگر  -۵٣١
  ؟خداوند باشد چھ ادبی رخ می نماید؟ براستی کمال ادب چیست. حال اگر این فرد خود ظھر نفس خود اوستخویش کھ م

. و کمالش اینست کھ کمال درک و توجھ نسبت بھ آن فرد باش�د توجھ است بھ کسی کھ در حضور اوستادب حاصل درک و  -۵٣٢
ن ھم��ان ارادت اس��ت در ب��اطن و . و ای��و تح��ت فرم��ان او توج��ھ ب��ھ او باش��د و تم��ام ھ��وش و ح��واس و اعض��اء و ج��وارح در خ��دمت

  !ظاھر

باش��د از رحم��ت او اگ��ر خداون��د رحم��ت مطلق��ھ اس��ت پ��س بمیزان��ی ک��ھ آدم��ی ب��ھ او متوج��ھ و متص��ل باش��د و تح��ت اراده او  -۵٣٣
و ح�واس و . یعنی می�زان برخ�ورداری از ک�س ی�ا چی�زی ھمان�ا ادب در رابط�ھ ب�ا اوس�ت ک�ھ ھم�ان ارادت ھ�وش برخوردار می شود

  . ال نسبت بھ اوستاعم

  .ی این ارادت روحانی و جسمانی استسائر جزئیات رفتاری ادب معلول طبیع -۵٣۴
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از آنجا کھ خداوند ظاھر و باطن انسان است و از صورت و روح خود بھ انسان جمال و ھویت بخشیده است پ�س ادب آدم�ی  -۵٣۵
جھ بھ او عین توج�ھ ب�ھ . و توعین یاد خویشتن است طبق کلام خدایاد خدا ھم . ھمانطور کھ او عین ادب انسان با خویشتن است با

  .ظرف و بستر و سمت و سوی ادب است . پس رجعت بخویشتن و معرفت نفس کلخویشتن است

م�رد ع�رب را دریافت و اینکھ بعنوان ی�ک (ص) از این دیدگاه بھتر می توان راز نظافت و پاکیزه گی خارق العاده پیامبر اسلام -۵٣۶
تا چھ ح�دی حی�رت آور بخ�ود م�ی پرداخ�ت و خ�ود را خاص�ھ ب�ھ ھنگ�ام نم�از زیب�ا م�ی ک�رد و م�ی آراس�ت و محاس�ن و زلفھ�ایش را 
روغن می مالید و انواع عطرھا را بکار می برد و عطاریھای مکھ ھمواره بھترین و گرانبھا ترین عط�ر خ�ود را ب�رای ایش�ان نگ�ھ 

  .ھر بھائی را می پردازد. اینھا نشانھ ھائی از ادب است برای آنمی داشتند زیرا می دانستند کھ 

فقیرترین و زیب�اترین م�رد مک�ھ ب�ود و خان�ھ اش نی�ز فقیران�ھ (ص) . و بدین ترتیب محمدنظم و انضباط ھم بھمین گونھ بود در -۵٣٧
  .تمیزترین و زیباترین خانھ ھا بودترین و ساده ترین و 

داش�تن و وج�ود خ�ود را  ا عین ادب با خود است و خود را خ�دائی نم�ودن و رفت�ار الھ�ی ب�ا خ�وداز یک منظر ادب در نزد خد -۵٣٨
  .این وجود حریم حق و بیت الله است. زیرا تقدیس کردن

. ھ�ر ک�ھ خ�ود را بشناس�د ب�ا خ�ود در کم�ال خ�ود ب�ودن بعن�وان ب�ا خ�دا ب�ودن اس�تدر حقیقت کمال ادب در بیان ھمانا آداب با  -۵٣٩
. و ھر کھ ب�ا خ�ود چن�ین ب�ا ادب و سلامت است و این ھمان ادب است و قداست و عظمت و عزّت و لطف و کرامت رحمت و محبت

للعالمین می نام�دش. و  ةق عظیم و رحمباشد با دیگران کمتر از این نیست و اینست کلام خدا درباره رسولش کھ اسوه حسنھ و خل
  !چھ ادب کردنی کرد : خدایم مرا ادباینست معنای سخن خود رسول کھ

واح�ده ان�د و آن واح�د وج�ود  کسی کھ خدای را در خود م�ی شناس�د در دیگ�ران ھ�م م�ی شناس�د زی�را انس�انھا جمل�ھ از نف�س -۵۴٠
  .پس با دیگران ھم در کمال ادب است. ھموست

. ن ادب اس�تانس�ان ھم�اھر صفتی از ظرف ویژه و خلق و رفتار خاص از انسان ب�ارز م�ی گ�ردد و ظ�رف ظھ�ور رحم�ت در  -۵۴١
. کھ نخست در وج�ود خ�ود ف�رد ج�اری بھ رحمت امکان جاری شدن می دھد یعنی ادب آن شرایط وجودی و فیزیکی خاصی است کھ

  و لبریز می شود و سپس بسوی دیگران روان می گردد. 

ادب  ک��ھ کم��ال حض��ور رحم��انی و رحیم��ی خداون��د ب��ا انس��ان و در انس��ان مس��تلزم دو ن��وع ادب رحم��انی و رحیم��ی م��ی باش��د -۵۴٢
زان و . ولی ادب رحیمی ھمان وضعی است کھ حال�ت س�ر در گریب�ان گفت�ھ م�ی ش�ود ک�ھ س�ر آوی�رحمانی ھمان وضعیت سجده است
. یعنی ب�ھ قص�د س�جده نشس�تن و در توأمان شدن این دو وضع مذکور است. کھ کمال این دو ادب بسوی قلب و سمت چپ بدن است

  .ر آمده از حضور و معرفت قلبی است. و این مقام حضور استاین ادبی تصنعی نیست و ب. کھ البتھ ودنوضع سر در گریبان ب

گ�وئی پروردگ�ارت در معنای نھائی نماز ھمان ادب کامل محمدی است و لذا آن حضرت می فرماید کھ چنان بر نماز باش ک�ھ  -۵۴٣
  .را مشاھده می کنی

ص�د رحم�ت و ن�ھ رحم�ت ھم�ان ت�رحم اس�ت ک�ھ رحم�ت نم�ائی اس�ت ب�ھ قو اما آغاز و کمال رحمت در انسان چیس�ت؟ ح�داقل  -۵۴۴
. و ام�ا کم�ال ین بھتر اس�ت از تظ�اھر ب�ھ ب�ی دین�یمی فرماید کھ در ھمھ حال تظاھر بھ د(ص) . زیرا رسول اکرمبقصد تحقیر و تزویر

  رحمت ھمان محبت و عشق ایثاری است.

حمت درباره مردمان است و محبت بھ دیگران حاصل محبت خدا بھ انسان بمیزانی کھ مشمول رحمت خداست قادر بھ ادای ر -۵۴۵
. و انسانی کھ در محبت الھی قرار دارد بھ مقام بی نیازی از خل�ق رس�یده اس�ت ین بالاترین رابطھ انسان و خداستانسان است کھ ا

زد خداس�ت و او ب�رای خ�ود زن�دگی . او حت�ی از اراده ک�ردن ب�ی نی�از اس�ت زی�را اراده اش ن�یواسطھ از نزد خداوند رزق می بردو ب
نمی کند زیرا خود او فنای در خداست و خداوند اراده و افعالش را از وجود او بر خلق بارز می کند و او دارای رسالت عرف�انی در 

و اثب�ات  را ب�ر م�ی تابان�د نزد خلق است کھ البتھ این خلق را ھم خدا معین می کند و از نوع رسالت پیامبران نیست ولی حقایق دین
. و بی تردید این ح�بّ متقاب�ل اس�ت و ده است و برای خودش بر گزیده است. و خداوند او را از ھر مسئولیت دنیوی مبرا کرمی کند

حاصل دیدار جلوه ای از جمال حق است کھ کمال ای�ن جم�ال بص�ورت خویش�تن بش�ری اس�ت در ھیک�ل ن�وری و آس�مانی ک�ھ موج�ب 
  کمال ایمان ھم ھست و چنین کسی در نزد عامھ مردم متھم بھ جنون یا بلاھت است. . کھ ل عشق است و کمال رحمتکما

بس�م الله ال�رحمن ال�رحیم م�ی  الھی درب رحمت خدا را بسوی خلق گشوده است و مص�داق ب�ای بس�م الله اس�ت و تجس�م بّ مح -۵۴۶
بسوی شقی ترین مردمان می فرس�تد ت�ا آن�ان  . و فقط محبت او بھ مردم محبتی حقیقی و ایثاری و خالص است و خداوند او راباشد

  .ت رحمانی حق را بر آنان تمام کند. محبّ الھی پیامبر قلوب استرا از شقاوت برھاند و حج
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. و ای�ن مق�ام م�ن) نظ�ر کن�د ھ�یچ نیاب�د الا او را( »خ�ود«. محبّ الھی چ�ون ب�ر حبت، مقام عدم است در حضور وجودمقام م -۵۴٧
  .در انسان است و انسان بر جای او اب حاصل آمده است کھ عین جانشینی خداعصمت است کھ از راه اکتس

زی . و ھر گاه ھم کھ بھ دلی�ل ع�ادت و خط�ور ق�دیم چی�نمی خواھد الا اینکھ خدا بخواھد محبّ الھی از رحمت برای خود ھیچ -۵۴٨
  . برای خود بخواھد باطل می گردد

  .واھد. و این مقام رحیمیت حق استت و خواستن آن برای ھر کھ خدا بخ، گذشتن از رحمت برای خود اسپس کمال رحمت -۵۴٩

  .ق (امام مبین) خود عرش رحمان است، یکی از حاملان عرش رحمان است و محبّ مطلمحبّ الھی -۵۵٠

ک�ھ: رح�م (ع) . و اینست مصداق سخن عل�یپس رحم شده ای ، وجود است پس اگر رحم کنی در حقیقت وجود یافتھ ایرحمت -۵۵١
  !کن تا رحم شوی

و اما اگر رحم کردی و محبت و ایثار نمودی ولی شقاوت و عداوت یافتی ب�ھ رحم�ت برت�ری س�وق داده م�ی ش�وی ک�ھ ارح�م  -۵۵٢
. زیرا آنگاه کھ رحمت و محبت ت�و م�ورد خیان�ت ق�رار م�ی گی�رد راھ�ی رچشمھ رحمت مطلقھ است کھ در توستالراحمین است و س

ت ب�ی . یعنی عرفان نفس حاصل رحمت بھ م�ردم اس�ت رحم�ری کھ خداست و ارحم الراحمین استجز رجوع بھ خویشتن خویش ندا
  .مزد و منت بھ شقی ترین مردم

. و ای�ن لیاق�ت حاص�ل یدن لیاقت رحمت در حق خویشتن است. و آن دم باشد خدا ھم رحیم است و خلق ھمھر کھ با خود رحی -۵۵٣
. آنکھ درباره ھ�ر ام�ری ج�ز وج�ود خ�ودش ھ. پس رحمت حاصل معرفت نفس استخویش در نزد خداست بعنوان خلیف شناخت مقام

  .ندیشد بخودش بی رحم و کم لطف استمی ا

. یعن�ی ھم�انطور ک�ھ ھ�ر چی�زی در جھ�ان غ�رق در خ�دا ھم�ھ چیزھ�ا را ف�را گرفت�ھ اس�ت در قرآن کریم می خوانیم کھ رحم�ت -۵۵۴
این رحمت برخوردار است ولی چرا اکث�ر آدمھ�ا از رحم�ت خ�دا م�أیوس . و آدمی از کمال ھوای محیط است غرق در رحمت خداست

. آنھا خود را لای�ق ای�ن رحم�ت مطلق�ھ و ھم�ھ س�وی خ�دا نم�ی دانن�د ا بھ حقارت و نابودی کشانیده اندشده و شقی شده اند و خود ر
  .مت را در حق خود بخواھندوانند رحزیرا رحمت خود را از دیگران دریغ نموده اند و چون وجود امری واحد است پس نمی ت

آنکھ دیگران را حرمت و رحم�ت و محب�ت نم�ی نھ�د نم�ی توان�د خ�ود را ق�در نھ�د و ای�ن ق�انون وج�ود اس�ت زی�را وج�ود ام�ر  -۵۵۵
واحدی است ھمانطور کھ در قرآن کریم می خوانیم خداوند ھمھ م�ردم را از نف�س واح�دی آفری�ده اس�ت و بلک�ھ ک�ل جھ�ان ھس�تی از 

. یعنی آنکھ دیگران را ھمچون خود بداند یعنی عادل باشد می تواند صاحب رحم�ت باش�د و ست و آن واحد خداستفس واحده ای ان
  .رون فرا گرفتھ است برخوردار باشداز رحمت خدا کھ او را در ھمھ سو از درون و ب

س�ان بت�دریج ص�الحانھ ت�ر و با نگاھی ب�ھ س�یر رحم�ت در رفت�ار بش�ری در ط�ول ت�اریخ درک م�ی کن�یم ک�ھ رفت�ار اجتم�اعی ان -۵۵۶
آرامتر و رحمانی تر شده است و از شقاوت علنی و خشونت کاستھ شده اس�ت و گ�وئی بش�ر در ط�ول ت�اریخ بت�دریج مھرب�انتر ش�ده 

اری و آم�وزش ھمگ�انی ممک�ن ش�ده است و این مربوط بھ روابط خصوصی افراد بشری می باشد کھ تحت تأثیر تعلیم و تربی�ت اجب�
ر عصر جدید بواسطھ آموزش آموختھ است ک�ھ اراده ب�ھ س�لطھ و تج�اوز و س�تم را تلطی�ف نم�وده و از روش�ھای . یعنی بشر داست

  .استرحمانی بھ اھداف ظالمانھ اش برسد و لذا مدنیت مترادف با سر بریدن با پنبھ و بلکھ با عشق و فلسفھ 

سراس�ر جھ�ان ک�ھ ھم�ان رون�د م�دنیت اس�ت ش�اھد ولی با روند کاھش شقاوت و خش�ونت در رفت�ار ظ�اھری اف�راد بش�ری در  -۵۵٧
. ب�ھ گون�ھ ای ک�ھ تع�داد انس�انھائی ک�ھ در ط�ی ای�ن حکومتھا در سراسر جھ�ان م�ی باش�یم رشد انفجاری شقاوت و خشونت از جانب

 بواس�طھ قرن اخیر در جنگھای حک�ومتی کش�تھ ش�ده ان�د بس�یار بیش�تر از ک�ل اف�رادی اس�ت ک�ھ در ک�ل ت�اریخ کش�تھ ش�ده ان�د و ای�ن
. یعن�ی عل�وم و فن�ون و آم�وزش م�درن از یکس�و م�ردم را آرامت�ر و مھرب�انتر س�اختھ اس�ت و از س�وی تسلیحات پیچیده جدی�د اس�ت

  .مستقیم و گلھ ای فراھم ساختھ استدیگر حکومتھا را خشن تر و شقی تر نموده است و امکان نابودی بشر را بھ روش غیر 

عص��ر پی��دایش ش��ھرھای ب��زرگ و تکنول��وژی پیش��رفتھ اس��ت خش��ونت و ش��قاوت ای��ن ب��دان معناس��ت ک��ھ در عص��ر جدی��د ک��ھ  -۵۵٨
. یعنی شقاوت فردی تبدیل بھ شقاوت جمع�ی و حک�ومتی ش�ده اس�ت و ب�رای ھا و طبقات برتر اقتصادی شده استمتمرکز در حکومت

ای پیچیده تر عمل م�ی کن�د . این امر در عصر دموکراسی بھ شیوه وجیھی رحمانی و بشر دوستانھ داردخودش فلسفھ ھم دارد کھ ت
ند و از بالا بھ پ�ائین اج�را و گوئی نمایندگان مردم از جانب مردم وظیفھ دارند تا شقاوت و نابودی را قانونی و مقدس و فلسفی ساز

  . یندگان شقاوت و خشونت آنھا ھستند. گوئی نمایندگان منتخب مردم نماکنند

شقاوت و خشونت و سلطھ گری خود را علمی و فلس�فی و فن�ی و ای�دئولوژیکی بشر در طول تاریخ بتدریج آموختھ است کھ  -۵۵٩
. بجای فح�ش و مش�ت و لگ�د و چ�وب و چم�اق از بم�ب ھ�ای اتم�ی و تمرکز و کامل و نابود کننده سازدو غیر مستقیم و نامرئی و م
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اع�ل و عاش�ق و نیکوک�ار م�ی نماین�د و ف. بدینگونھ ھمھ آحاد بشری مھربان و ی و تبلیغاتی و ھنری استفاده کندمیکروبی و شیمیائ
  . عامل شقاوت نامرئی می ماند

عصر دموکراس�ی عص�ر تلطی�ف ش�قاوت و ن�ابود س�ازی اس�ت و عص�ر ن�امرئی ش�دن انس�انھای ش�قی و ع�دم پرس�ت اس�ت و  -۵۶٠
وم�ت یطنت و حک. و ای�ن غای�ت ش�ولیتی مبراین�د زی�را منتخ�ب مردمن�دمأمورین حکومتی مجری نابود س�ازی ھ�م قانون�اً از ھ�ر مس�ئ

  .ابلیس بر جوامع بشری می باشد

این رحمانیت ابلیسی در آخرالزمان در نقطھ مقابل رحمانیت الھی قرار دارد کھ روی�اروئی دموکراس�ی و تکنول�وژی اس�ت ب�ا  -۵۶١
  .مظھر رحمت الھی یعنی امام مبین

و فرافکنی این توحش در قالب عل�م و ھن�ر و  با لطیف و نامرئی و علمی و فلسفی و دموکراتیک شدن شقاوت و ظلم و جھل -۵۶٢
تکنولوژی و فلسفھ و ایدئولوژیھا شاھد بازگشت این مکر بسوی بشر شقی ھستیم و آنھم ابتلای جھانی بشر بھ این ش�قاوت لطی�ف 

ش�تن . ک�ھ جری�ان ن�امرئی و لطی�ف ش�دن و مس�ری گواع امراض حیرت آور جسمی و روانیو علمی است بعنوان ایدز و اعتیاد و ان
در جریان  -قرآن .. و ھر کسی می داند کھ این عذاب از کجاست کھ بر سرش آمده استشقاوت در رجعت بھ بشریت شقی است این

راس�ی ھ�ا . فردی�ت و مس�ئولیتی ک�ھ در دموکری ب�ھ س�ویش ب�از م�ی گ�ردداین عذاب است کھ فردیت و مسئولیت انکار شده آحاد بش�
  . انکار و فرافکنی شده است

افکنی نمود تا بھ گمان باطل خویش، رحمت را برای خ�ودش ، شقاوت نفس فردی خود را بسوی جامعھ فرجاھل و کافربشر  -۵۶٣
. ولی این شقاوت فرا فکنی شده بسوی جامعھ بھ اشکال حیرت آوری بسوی افراد بازگش�تھ اس�ت ک�ھ ب�ھ ھ�یچ گون�ھ از مصادره کند

سری است مثل ایدز و اعتیاد و تورم و تروریزم و خفقان و امثالھم کھ نھایت�اً آن رھائی ندارند و آن انواع امراض و بدبختی ھای م
فردی م�ی  بھ خودکشی می رسد کھ تلاش برای نابودی فردیت خویش است برای نجات از جمعیتی کھ صورت فرافکنی شده شقاوت

  !باشد، شقاوت دموکراتیک

د و از جمل�ھ ص�فات قھ�ری برخاس�تھ از ذات رحم�انی و رحیم�ی آنچھ کھ قھر و غض�ب و ع�دل و انتق�ام الھ�ی نامی�ده م�ی ش�و -۵۶۴
اوست در حقیقت نھ بھ معنای انتقام و قصاص از وجود بشر شقی کھ دفاع از رحمت وجودی بشر است کھ عین دفاع از حق وجود 

ی بش�ر در ح�ق . م�ثلاً ای�دز ک�ھ رجع�ت ش�قاوت ع�اطفی و جنس�ش آن�را ب�ھ خط�ر ھلاک�ت انداخت�ھ اس�تاوست کھ او بدلیل حماقت خوی
  .افظت از وجود است نھ نابودی وجودخودش می باشد بھ ممانعت از این شقاوت می پردازد و آخرین مح

س�ان وجودپ�ذیر خداوند از وجود آدمی انتقام نمی ستاند بلکھ از عدم پرستی او انتقام می گی�رد و آن�را ب�ھ پ�س م�ی ران�د ت�ا ان -۵۶۵
  . یعنی رحمت پذیر شود

خواھ�د و ای�ن ی�ک ق�انون ب�دیھی  . آنکھ رحمت را ب�رای غی�ر خ�ود م�ی خواھ�د ب�رای خ�ود ھ�م م�یخویش استآئینھ » غیر« -۵۶۶
ن اص�ل و . و این نخس�تینمی تواند خود را دوست بدارداست آنکھ غیر را دوست نمی دارد » من«ظرف درک وجود » غیر«. است

ق غیر است مخلوق طبیعت و جامعھ و خاندان خویش . آدمی حتی در عرصھ خلقت مادی اش ھم مخلوقانون رحمت در جامعھ است
آئینھ بخودآئی فرد است اینست کھ ظل�م و ش�قاوت و ی�ا ب�ی تف�اوتی در ح�ق غی�ر » غیر«است ھر چند کھ در خلقت جدید عرفانی ھم 

  .حماقت بشر است و ھمھ بدبختی ھایشخویش اصل 

. لی و دنی�وی خلق�ت رحم�انی م�ی باش�ندیرا وال�دین مھ�د اص�اینست کھ حرمت و رحمت در حق والدین از اھمّ واجبات است ز -۵۶٧
: ح�ق ق رحم�ت وج�ود اس�ت. و این دو حی و عرفانی ھم از اھم واجبات استھمانطور کھ ارادت بھ امام بھ عنوان مھد خلقت رحیم

  والدین و حق امام!

ام�ام! و ح�ق اول�ی مق�دم ب�ر ح�ق دوم�ی  : وال�دین وأ و درب وج�ودی در حی�ات دنی�ا داردپس بسم الله الرحمن الرحیم دو منش� -۵۶٨
  .د نمی تواند حق امامش را ادا کنداست آنکھ حق والدین خود را ادا نکرده باش

. مثلاً یک انسان اھل وجود و رحم�ت (ام�ام) در پاس�خگوئی ب�ھ دیگ�ران انسان از رحمت است رحمت ھمواره برتر از تصور -۵۶٩
  .بانتر از تصور رجوع کننده است. او حجت رحمت استمھرھمواره بسیار بخشنده تر و وجود بخش تر و 

. زی�را ی برتر و بخش�نده ت�ر اس�تانسان اھل رحمت و رحیم ھمواره برتر از خویشتن است و در ھر دیدار و رابطھ ای انسان -۵٧٠
  .رحمت ھرگز لحظاتش تکرار نمی شود . انسان اھلرشد و توسعھ از ویژه گی رحمت است

، . و اص�ل اول رحم�ت پ�س از وج�ودمت ھمان قوانین و درجات وجود استاست پس قوانین و درجات رح، وجود اگر رحمت -۵٧١
  .ند و آنکھ در خود می ماند می رود. یعنی آنکھ از خود می گذرد می مااز خود گذشتن است برای دیگران
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ماورای طبیعت وجود م�ی کن�د و رھ�رو آنکھ از خود می گذرد از دنیا و ظاھر وجودش می گذرد و روی بھ باطن و آخرت و  -۵٧٢
. و چنین کسی در اعتقادات غیبی و اخروی و مت�افیزیکی ریش�ھ م�ی دوان�د وادی ابدیت و حقایق ماندگار است وادی فنا می شود کھ

. در حالیکھ انسان خود پرست با دریائی از معارف فلس�فی و عرف�انی مح�ض ھ�م کمت�رین صاحب باورھائی عمیق و وجودی است و
ای در باورھای غیبی ندارد و لذا انسانی ب�ی وف�ا و خ�ودفروش و غی�ر قاب�ل اعتم�اد اس�ت و دان�ش او فق�ط ب�رای ب�ازار و ب�الا  ریشھ

  .روشی اوستبردن نرخ خودف

علوم نظری و اکتس�ابی ھ�م فق�ط بک�ار انس�ان اھ�ل رحم�ت و از خ�ود گذش�تھ م�ی آی�د و وج�ودش را تقوی�ت م�ی کن�د و انس�ان  -۵٧٣
  .و متزلزلتر می سازد رست را منافقخودپ

  .د و فقط عاشق می تواند عارف باشداینست کھ عارفان حقیقی فقط عاشقانن -۵٧۴

فرد یا جامعھ ای کھ وجود باطنی و رحیمی خود را می فروشد تا وجود دنی�وی و رحم�انی اش را تغذی�ھ و تقوی�ت کن�د نھایت�اً  -۵٧۵
لھ�ی بغ�ارت م�ی رود و او را مب�تلا ب�ھ ی�ک ف�رد ی�ا حکوم�ت ظ�المی م�ی وجود دنیوی اش را ھم حراج می کند و یا بواس�طھ ع�ذاب ا

  .لرحمن الرحیم از او جدا گشتھ استسازد و بدینگونھ وجود دنیوی و اخرویش ھر دو تباه شده و بسم الله ا

طل�ق ب�الا اولیای الھی دربھای ورود بھ حیات و ھستی جاویدند و کلامشان ھر یک بھ مثاب�ھ طن�ابی اس�ت ک�ھ بس�وی وج�ود م -۵٧۶
می رود و طالبان ص�ادق وج�ود را از عرص�ھ ش�قاوت و ھلاک�ت بس�وی رحم�ت و ع�زت ھ�دایت م�ی کن�د و ب�ھ ن�ور بس�م الله ال�رحمن 

  .لرحیم متصل می سازدا

اجرای اصل اول وجود یعنی از خود گذش�تگی در دنی�ا دارای دو دش�من درج�ھ ی�ک اس�ت یک�ی ش�یطان نف�س اس�ت و دیگ�ری  -۵٧٧
جور ھستند کھ مظاھر رحمت را مورد تھمت و آزار و تھدید قرار می دھند یعنی ھمان کاری ک�ھ ب�ا امام�ان و مردمان شقی و حکام 

س�می و حامی�ان و رھب�رانش م�ی ، نف�اق دین�ی و دی�ن رشقی ترین و ج�دی ت�رین دش�منان رحم�تعارفان در ھر دورانی کرده اند کھ 
  .باشند

ری امری ذاتی است و ایثار و از خودگذشتگی ھم یک کرامت و قداست فط�ری از آنجا کھ عدالت یعنی یکی دیدن خود با دیگ -۵٧٨
وز در ھمھ انسانھاست لذا انسانھای خودپرست خودبخود مجبور بھ دروغ و ریا و فریبکاری می شوند ت�ا خودپرس�تی و ظل�م و تج�ا

  . ی می شوداین فریبکاری موجب رسوائ. ولی دروغگوئی و خشم حاصل از خود را ایثار و عشق جلوه دھند

کسی کھ وجود خود را رحمت و ایثار الھی می بیند و رحمت مطلقھ را درک می کند انسانی بخشنده و سخی است و حتی در  -۵٧٩
ز دست م�ی از خودگذشتگی و ایثارگری خود احساس منت بر کسی ندارد و اصلاً آنرا ایثار نمی داند زیرا می داند در قبال آنچھ کھ ا

دارد و ای�ن اس�اس . ولی آنکھ این معرفت را ندارد حتی از بابت وجود داشتن خود بر عالم و آدمیان من�ت یابد دھد وجودی برتر می
  .ظلم و شقاوت است

ی دان�د اگ�ر ای�ن ایث�ار را اھل معرفت آنست کھ ایثارگری خ�ود درب�اره دیگ�ران را ایث�اری از جان�ب دیگ�ران نس�بت بخ�ودش م� -۵٨٠
  .گران است کھ ایثار می کندی از دی. لذا با منت کشبپذیرند

  .د جز از طریق ایثار حاصل نمی آیددر حیات و ھستی خاکی سعادت و احساس رضایت و وجو -۵٨١

  .را فھم نمی کند و از جاھلان است کسی کھ ایثار را نمی شناسد وجود را نمی شناسد و اصولاً چیزی -۵٨٢

! و ای�ن ک�املترین و ملم�وس ت�رین وجود، رحمت است و رحمت، عین وجود است. و رحمت دو جلوه دارد: بخشش و محبت -۵٨٣
  .وجود ارائھ شده است تعریفی است کھ از

ج�ز در جری�ان  . پس وجود سراسر معرفت نفس اس�ت ک�ھانی دریافت می شود کھ درک می شودو این بخشش و محبت بمیز -۵٨۴
  .ودایثار ممکن نمی ش

را ک�ھ . یعن�ی وج�ود آدم�ی ب�ھ او ایث�ار ش�ده اس�ت و آنک�ھ آنچ�ھ و بواسطھ ایثار ھم دریافت می شودپس وجود از ایثار است  -۵٨۵
  .و حقیقت فلسفھ و عرفان و دین است. این کل پیام ھست ایثار می کند می یابدش

ب�ا من�ت ھم�ان ایث�ار  . پ�س ایث�ار، من�ت و منی�ت اس�تفت ایثار ھمانا منت در ایثار است. یعنی بزرگترین خصم وج�ودبدترین آ -۵٨۶
  .ضد ایثار است
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واضح ترین تعریف شرک در قرآن کریم ھمان بت پرستی است زیرا طبق قول قرآن منطق بت پرستان اس�ت ک�ھ ع�ین ش�رک  -۵٨٧
ی�زاد در ط�ول ت�اریخ و ای�ن ع�ین واقعی�ت اس�ت زی�را آدم» م�ا ب�ت ھ�ا را ب�رای تق�رب ال�ی الله م�ی پرس�تیم«است زیرا م�ی گوین�د ک�ھ 

وعی ھمواره خداوند یگانھ و خالق را می شناختھ است و این ش�ناختی فط�ری ب�وده اس�ت و در ورای ھم�ھ ب�ت ھ�ای طبیع�ی و مص�ن
. ول�ی خداون�د ش�رک را ظل�م عظ�یم خوان�ده اس�ت ک�ھ منش�أ آن خ�دای ذھن�ی و خی�الی اس�ت ک�ھ در یک خدای برتر وجود داشتھ است

. و ای�ن ش�رک حاص�ل انک�ار اطاع�ت از رس�ولان و امام�ان و ادع�ای ھ قاب�ل پرس�تش و ارتب�اط نیس�تواس�ط آسمانھاست و لذا ب�دون
  .را واسطھ رحمت خدا قرار می دھند رابطھ مستقیم با خداست کھ عملاً دروغ است زیرا مشرکان این بتان

مصنوعات پیشرفتھ خودنمائی ی از در قدیم عالیترین حد صنعت و ھنر در بت تراشی مجسم می شد و امروزه در انواع کثیر -۵٨٨
موج�ود در . در حقیق�ت آنچ�ھ ک�ھ در ب�ت ھ�ا پرس�تیده م�ی ش�ود ن�ھ خ�ود جس�مانیت آنھ�ا ک�ھ ص�نعت و ھن�ر و خلاقی�ت بش�ری می کند
 . و امروزه تکنولوژی پرستی بیان نھائی کل بت پرستی بشر در تاریخ است و توجی�ھ م�ذھبی ای�ن ب�ت پرس�تی ھم�ان منط�قآنھاست

  !؟پرستی واسطھ فیض و رحمت الھی است. یعنی علم و تکنولوژی رآن است کھ ذکرش رفتمشرکان در ق

پس در حقیقت آن فلسفھ ای کھ علوم و فنون بشری را ظھور جھانی و ھمگانی ھمان علم لدنی انبیاء و اولی�ای خ�دا م�ی دان�د  -٨٩
. و ای�ن اس�ت ظھ�ور رحم�ت الھ�ی م�ی خوان�د وزخآشکارا فلسفھ شرک و شرک فلسفی است کھ تکنولوژی را کھ ظھور شقاوت و د

کافرانھ ترین فلسفھ ای است کھ لباس توجیھ دین بر تن کرده است کھ عملاً ب�ا اش�قیای جھ�انی ھمس�و و ھمک�ار ش�ده و بلک�ھ گ�وی 
نب�رد  سبقت را در شقاوت و ظلم از کافران آشکار ربوده است و قصد ربودن این قدرت استکباری را از استکبار غرب�ی دارد و ای�ن

ت ک�ھ مص�داقی از جھانی بین کفر و نفاق در آخرالزمان است کھ ھ�ر دو را ن�ابود م�ی س�ازد و ای�ن رحمت�ی ب�رای مؤمن�ان موح�د اس�
  .سوره روم می باشد

س تکنول�وژی ، شقاوت در قلمرو فرھنگ لباس عشق بر تن کرده است در قلم�رو معیش�ت ھ�م لب�اھمانطور کھ در آخرالزمان -۵٩٠
  .ه استپرستی بھ تن کرد

  .است کھ بت اعظم آن تکنولوژی است برای انسان مشرک ھر مصنوع بشری یک بت -۵٩١

ولی برای اھل معرفت جھان ھستی لامتناھی نھ واسطھ فیض و رحمت الھی کھ ظھور آنست در سلسلھ مرات�ب ظھ�ورش ک�ھ  -۵٩٢
ب�رای کس�ی ک�ھ ب�ھ امام�ت اعتق�اد دارد ش�رکی ج�ز . بن�ابراین لتر آن ھم امام یا عارف واصل اس�تکمال این ظھور انسان است و کام

خداوند از شما سئوالی می کند آیا پیروی از خدا ب�ھ « :ر است بدین مضمون کھخدای ذھنی و آسمانی نیست کھ در قرآن کریم مذکو
ه اس�ت ب�دین ین سئوال آم�دکھ در آیات بعد پاسخ ا» ؟کسی کھ خود خدا ھدایتش کرده است حق و ھدایت نزدیکتر است یا اطاعت از

: ولی اکثر مردم خدای ذھنی خود را پیروی می کنند کھ این پیروی از ھوای نفس است و این شرک و ظلم عظ�یم اس�ت مضمون کھ
  کھ خداوند ھرگز نمی بخشد.

. ای�ن خط�ر در ھم�ان قبال امام ھدایت گوشزد نموده استآیات مذکور خداوند برای مؤمنان خطر شرک خدای ذھنی را در در  -۵٩٣
ای ق�رآن پرس�تی ب�رای انک�ار و ماجر» حکم فقط از آن خداست«صدر اسلام رخ نمود کھ بصورت این شعار مشھور خودنمائی کرد 

  !امامان

  .مال رحمت یعنی ارحم الراحمین استکل جھان ھستی ظھور سلسلھ مراتب رحمت خداست و وجود امام ھم ظھور ک -۵٩۴

. زیرا او مظھر وج�ود ف�ی نفس�ھ و انس�ان کام�ل اس�ت ظھور کمال رحمت اوست ا نیست بلکھپس امام حی واسطھ رحمت خد -۵٩۵
  .ود کاملبمعنای وج

. چگون�ھ را درک نکند از شرک رھ�ائی ن�دارد ! و آنکھ تجلیبشر نیست بلکھ تجلی خداست از بشراین بمعنای تجسد خدا در  -۵٩۶
. و اس�لام دی�ن تجل�ی خ�دا از اشرف مخلوقات است تجلی نکندن کھ است کھ خداوند از درخت زیتون یا از کوھی تجلی کند و از انسا

  .ای امامت استبشر است و این معن

بنابراین فقط و فقط کسی از شرک پاک است کھ دارای امام حی و حاضر ب�ر حق�ی باش�د ک�ھ در ارادت و اطاع�ت او بس�ر م�ی  -۵٩٧
حم الراحمین�ی ست یعنی از نور اره اطلقھ خداوند کوتابرد و در غیر اینصورت شرک اجتناب ناپذیر است و آدمی دستش از رحمت م

  -قرآن» .و خداوند رحمت خاص خود را بھ ھر کسی کھ خواھد اعطا می کند کھ او دارای فضل عظیم است«. او بی نصیب می ماند

اس�ت ک�ھ مطل�ق ارادت بھ عارفی واصل و امام ھدایت از جنس عشق عرفانی است زیرا نور ارح�م الراحمین�ی او ن�ور عش�ق  -۵٩٨
ھ در رحمت است زیرا حیات و ھستی رحمانی را ب�ھ کم�ال رس�انیده و در وج�ود رحیم�ی ب�ھ ایث�ار کام�ل م�ی کش�اند و وج�ود ف�ی نفس�

  .وادی بقای در فنا رخ می دھد
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 رحمت خدا از وجود محمدی چنان است کھ گاه امت و مؤمنانش در قدرت وجود ھمطراز خود او می شوند و بلکھ پیشی می -۵٩٩
: ای ب�لال ت�و چ�ھ ک�رده ای ک�ھ در ھ�ر بھش�تی ک�ھ وارد ش�دم م�ده اس�ت ک�ھ رس�ول خ�دا ب�ھ ب�لال گف�تگیرند ھمانطور ک�ھ در ح�دیثی آ

  .بھ کمالش بروز کرده است (ص)اینست معنای رحمت مطلقھ حق کھ در دین محمدیشاپیش تو را در آنجا دیدم و... پ

و محبت خداوند بر اھل بھشت اینست ک�ھ در ھم�ھ ح�ال و در ھم�ھ س�و ب�ا  طبق احادیث نبوی عالیترین فیض و رحمت و کرم -۶٠٠
. او در ھم�ین رحمت مطلقی ک�ھ پای�ان و ح�دی ن�دارداھالی بھشت بھ کمال جلال و جمال ھمنشین است و اینست آن شور و مستی و 

ی�ن حض�ور را در نم�ی ی�ابیم ول�ی دنیا ھم در ھمھ جا و ھمھ سو با ماست ھمانطور کھ خودش در کتابش فرموده است ولی اکثر ما ا
این رحمت مطلقھ را در آخرت در می یابیم زیرا ھمو وعده داده است کھ بالاخره ھم�ھ گناھ�ان را م�ی بخش�د پ�س م�أیوس مباش�یم و 

مقص�د بس�م الله . و ای�ن ب�رای آن ھمنش�ینی اب�دی مھی�ا س�ازیمبھ یاد آن روز تلخی ھا و مشقت ای�ن زن�دگی را تحم�ل کن�یم و خ�ود را 
و ای�ن تنھ�ا ام�ری در کت�اب » خداون�د رحم�ت را ب�ر خ�ود نوش�تھ و واج�ب ک�رده اس�ت.«چرا ک�ھ خ�ود فرم�وده  .الرحمن الرحیم است

و ل�ذا  خداست کھ خداوند آنرا ب�ر خ�ودش نوش�تھ اس�ت یعن�ی در ذات�ش رحم�انی اس�ت در کت�اب ازل! پ�س رحم�ت، ع�ین ذات اوس�ت
                                   سرلوحھ کتاب اوست.
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  )الھيیا الھ (
  

الله را خلاصھ ال الھ خوانند كھ بمعناي الھ معروف است و  ھمین كلمالھ را از اسماء ذات خداوند دانند و بسیاري از متكلّ  -١
 معروفترین الھ!

است و تأنیث ھر چیزي ھمان معبودیت و محبوبیت و پرستیدني » ال«در ساختار لغویش نیز تأنیث حرف معرفھ یعني » الھ« -٢
  بودن آن چیز است ھمانطور كھ تأنیث ال لا ه!

ھ بكار آمده آشكارا مفھوم پرستش و محبوبیت و قداست را تداعي مي كند و بھ ھمین دلیل در قرآن كریم نیز ھركجا كھ لفظ ال -٣
د. و خداوند در جاي نھمواره مشركان بت ھا را مظاھر الھ مي دانند و الھھ ھاي خود را تجسم مي دھند تا بیشتر قابل پرستش باش

روف را پرستش كنید والھ خود بخوانید و بھ ھمراه او ھیچ الھ جاي كتابش مي فرماید كھ لاالھ الا الله! یعني فقط آن نادیده مع
  آیا با الله، الھ دیگریست؟ مع الله! الھأدیگري قرار ندھید كھ عین شرك است: 

خطاب مي كنند. در قرآن نیز چنین است و لفظ » الھي«لفظ الھ در مذاھب ابراھیمي ریشھ دارد و در زبان عبري نیز خداوند را  -۴
  پرستش و تقدیس و سجده و عبودیت است.الھ مخصوص 

نبود) و بھمراه الله محبوب و معبود دلھا شود شرك است. و الھي بودن ھر امري براي انسان ھمان پس ھر چیزي غیر الله (بودِ  -۵
قلبي بودن و محبوب و مقصود و مطلوب بودن آن امر است. پس الھیت از اسماي قلبي است و حبّ و پرستش تنھا صفتي است 

» الھ«تحت فرمان دارد پس را ذھن و اعضاء و اعمال بشر  كھ بھ آن تعلق مي گیرد و چون دل آدمي كانون اراده و امیال اوست و
فرمانده كل قواي وجود انسان است و گوھره عشق است و منبع كل انرژي حیاتي بشر! و لذا كل وجود آدمي بھمراه خطاب 

آن » الھ«و حد مي شود. اینست كھ ھمھ دعاھاي بشري بھمراه اسم الھ بسوي پروردگار عالم بالا مي رود بسیج و متّ » الھي«
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قدرتمندترین اسم ارتباط بین انسان و خداست و سائر اسماء » الھ«اسمي است كھ پیام وجود انسان را بھ خداوند مي رساند. پس 
  و صفات الھي بدین اسم و تحت الشعاع الھ قرار دارد و ضامن اتصال انسان بھ سائر اسماء الله است.

ه) است. ھمانطور كھ اصلاً الله كلمھ عرفھ و معرفي و شناخت انسان در جھان است -لا-اسم ارتباط انسان با الله (ال» الھ«پس  -۶
و بدینگونھ کلمھ الله بھ لحاظ  !هو الھ ھم تأنیث ال مي باشد: ال ». ال«و ھر نابوده اي (لا) را بھ قلمرو وجود مي آورد بواسطھ 

ث کھ در کنار ھم کلمھ الله را پدید می آورند کھ این بیان دیگری ال ه! یعنی یک ال مذکر و یک ال مؤن -ساختار لغوی می شود: ال 
  حوا می باشد. -از تعینّ و تأویل کلمة الله است کھ در فصل الله نشان دادیم کھ ظھور آدم

یعني كانون شناخت و وجدان خویشتن را با عشق و » الھي«پرستش شناخت و عرفھ است. وقتي كھ مي گوییم » ال ه«پس  -٧
  مام مخاطب قرار میدھیم كھ این كانون جز الله نیست.پرستش ت

حرف معرفھ است و سرآغاز معرفي كردن و معرفي » ال«پس الھیت ھمان معرفت عاشقانھ است و عشق بھ معرفت! زیرا  -٨
مي » هال لا «شدن و شناختھ شدن! اینست كھ در قبال شناخت ھر اراده و نیازي از خود جھت ارضاي آن با لفظ الھي روي بھ 

  كنیم! در این معنا بمان!

نبود است. آن وجودي كھ از فرط وجودش نابود مي نماید و آدمي براي شناخت ھر وجھي از وجود  الله (ال لا ه) آن بودِ  -٩
ي نبود مي كند و در این رویكرد نبایستي ھیچ الھ دیگر خودش كھ در قلمرو نابودي قرار دارد با لفظ و اسم الھي روي بھ این بودِ 

را واسطھ قرار دھد زیرا مشركان بت پرست ھم مي گویند كھ: ما بت ھا را نمي پرستیم بلكھ بواسطھ این بت ھا بسوي خداي یكتا 
  - تقرب مي جوئیم! قرآن

ھر شيء مجسمي مي تواند یك بت باشد یعني یك الھ بھمراه الله! و این ھمان شرك است كھ تلاش انسان بسوي الله را ناممكن  -١٠
  ازد و لذا شرك موجب بطالت تلاش انسان است. مي س

نبودي (ال لا  پس ریشھ و ذات الھیت در دل انسان است و از دل است كھ بھ اسم الھي، الله مخاطب قرار مي گیرد و آن بودِ  -١١
  ه) در كالبد آدمي بھ وجود مطلق مي آید و رخ مي نماید.

ینّ است و ال لا ه را دعاي بھ ظھور مي كند و اینست كھ انسان بي صبر پیش اصلاً الھیت كانون اراده بھ ظھور و جمال و تع -١٢
از ظھور حق، برایش بت مي تراشد. پس بت پرستي بشر در تاریخ دال بر حقي عظیم است و آن حق ظھور الله در انسان است و 

ین بت پرستی ناشی از حرص و بی صبری ولی ا پیدایش انسان كامل و خلیفة الله! زیرا پرستش و عشق بدون جمال معنائي ندارد.
  بشر است. 

  ، اسم و دعاي ظھور ال لا ه است تا وجود از پرده عدم برون آید. »الھي«پس اسم الھ و دعاي  -١٣

دعاي لقاء الله است در درجات ظھور و بروز بستھ بھ نیازھاي ھر » الھي«، اسم وصال جمالي است و »الھ«پس اسم  -١۴
  اي رزق باشد یا شفاي مرضي! دعاي تحقق عاجل آرزو و نیاز انسان است و ظھور دعا!انساني! حتي اگر دع

كھ عرفھ اندر عرفھ اي است كھ بھ پرستش مي انجامد: ال+ال+ه !  ھم مصداق ادعاي ماست چرا» ال الھ«پس الله بعنوان  -١۵
 یت نھان این عدم است كھ وجود است: بودِ عرفھ اول خودشناسي و درد عدمیت آدم است و عرفھ دوم ھم خداشناسي است كھ ماھ

  نبود در ذات  عرفاني خودش منجر بھ عشق مي شود و پرستش: عشق عرفاني! در این معنا بمان! نبود! و این بودِ 

ابن عربي در شرح اسم الھ در فتوحاتش ھرچند كھ اشاره اي بھ ھویت عقلاني این اسم دارد ولي ھیچ اشاره اي بھ دلایل و  -١۶
اي عرفاني این معنا ندارد و تبیین او كاملاً فلسفي است آنھم فاقد براھین فلسفي! او این نوع ادعاھایش را الھامي و حجت ھ

شھودي مي خواند ولي ھرگز برایشان دلایل عقلاني و عرفاني عرضھ نمي كند. پس این نوع الھامات و شھودات ارزش عرضھ 
نیمھ فلسفي كھ ادامھ آفات تعلیمات نیمھ الھامی ل ئند. این نوع افاضات و فضانمودن براي دیگران ندارند و ھدایت بخش نیست

فلسفي او در مكتب ابن رشد است نھ تنھا كمكي بھ امر ھدایت نمي كند كھ شرك آور و شبھھ زاست. بھ ھمین دلیل دریائي از این 
جز قیل و قال اھل مدرسھ! البتھ حكمت ھاي فلسفي ابن عربي در طول تاریخ بكار ھیچكس نیامده است  –نوع ادبیات الھامي 

عرفاني ابن عربي حسابي دگر دارند كھ با حجت ھاي قرآني تبیین شده اند و بي تردید راھگشاي سالكان است. ولي مباحث مربوط 
  بھ شرح اسماء الله كھ بخش عمده اي از آثارشان را در بردارد اكثراً عقیم و فاقد نورند!

ھیت مخلوقات مي نماید. اینست كھ الھ سازد و قلوب را متوجھ اللّ  در ذاتش اشیاء عالم را مخاطب ميالھیت اسماي الھي  -١٧
پرستي و الھھ پرستي در تاریخ مذاھب ھمواره با بت پرستي ھاي مصنوعي و طبیعي ھمراه بوده است مثل ماه و خورشیدپرستي، 

  و امروزه ھم پرستش مصنوعات تکنولوژیکی! ان و اشجار وو...آب و بادپرستي، پرستش برخي حیوانات مثل مار و گاو و پرندگ



١٣٣ 
 

الھ، پرستش عرفاني است زیرا معرفي عیني حقایق نھفتھ در وجود را كھ بصورت امیال و نیازھا درك مي شوند مدنّظر دارد.  -١٨
حقایق باطني است كھ ذات این  و این معنا در ھربار الھي گفتن حضور دارد. الھ در دل و نفس ناطقھ آدمي، اراده بھ ظھور عیني

حقایق نھان در اسم الھ بر زبان مي آید. زیرا خداوند ھمھ اسماي خود را در خلقت ازلي آدم نھفتھ است و الھ سرسلسلھ این اسماء 
  است.

 ل ه) الھ (امعلوم و مجھول! پس  : الله متشكل از دو لفظ و معناي ال و لا مي باشد كھ بود و نبود است و یا معرفھ و نكره -١٩
قاعدتاً نیازي » الھي«كند بر حسب نیازھاي بشري! و لذا پس از  عنصر عرفاني كلمة الله است كھ الله را دعوت بھ ظھورش مي

عیني و دنیوي بر زبان مي آید كھ باز ھم بیانگر اسمي دگر از پروردگار است. مثل: الھي رزقم ده! پس از ذكر الھ، اسم رزاق 
  جنبان سائر اسماء الله مي خوانیم.و سلسلھ تعینّ دارد. اینست كھ الھ را سرسلسلھ  آمده است كھ میل بھ

است.  (ص)بھ بیاني كل قرآن كریم پاسخ و اجابت بھ الھیت محمدي است كھ گفت: الھي! یعني قرآن مظھر الھیت دل محمد -٢٠
و لذا بھ  قرآن.» مرا بخواھید تا جوابتان دھم«چون محمد چیز خاصي از الله نخواست بلكھ خودش را خواست: الھي كجائي! 

  معراج لقایش رفت!

نامیده ایم دو دلیل دارد: یكي از منظر اسم الھ است كھ این اسم بسیار كوچك سھ » الھیات قرآني«و اگر این كتاب را نیز  -٢١
 ودي خود و در نثر و لغتش حاوي معناي عشق و عرفان است. و الھ (ا ل ه) بطور تحت الفظي بھ معناي عرفھحرفي بھ خ

پرستیدني یا معرفت عاشقان است. زیرا خود خداوند نیز در كتابش فقط عشاقش را لایق شناخت و توصیف خود خوانده است. و 
مي خواھیم خداوند را بواسطھ اسماء و صفاتي كھ او خود در كتابش براي  اما دلیل دیگر اینست كھ براي نخستین بار بھ اذن الھي

  خودش معرفي نموده معرفي كنیم.

معروفترین و رایج ترین اسم خداوند در پیروان مذاھب ابراھیمي است. و این اسم در پیروان دین زردتشت » الھي«و » الھ« -٢٢
ھب ابراھیمي اقتباس كرده باشند. ولي عجیب تر اینكھ در مذاھب بت پرستي ھم نیز از قدیم الایام وجود داشتھ است كھ شاید از مذا

بھ لحاظ تاریخي كھ ما قبل از دین ابراھیم ھستند وجود داشتھ است كھ اعراب جاھلي از این جملھ اند كھ قبل از اسلام نیز خداوند 
است كھ از قلبش بر زبانش  الھ از اسماء فطرت آدمیزاده را الھ و الله مي خواندند و این حقیقت جھاني نشان دھنده این معناست كھ

جاري شده است. پس نخستین نام خدا بر زبان بشر بوده است كھ این اسم حتي در مذاھب ودائي در كتاب اوپانیشادھا آمده است 
اني و وحدت كھ كھن ترین مذاھب بت پرستانھ در تاریخ محسوب مي شوند كھ بھ ھمین میزان منشأ نخستین حكمتھاي عرف

ت وجود یك موي فاصلھ است كھ این موي نیز از جنس معرفت است كھ عدم دوجودي بھ شمار مي آیند. زیرا بین شرك و وح
  تشخیص این موي موجب این ھمھ اختلاف بین اھل شریعت و اھل عرفان بوده است.

عت مي برد، بھ لحاظ باطني تا حدودي سخن گفتیم. و اینكھ چرا اسم الھ در دل و زبان بشري او را بھ سمت لقاء الله در طبی -٢٣
ولي اینكھ چرا الھیت در نزد عامھ بشري بھ سرعت منجر بھ شرك و بت پرستي مي شود علتي جز دنیا پرستي و بي صبري بر 

  درگاه الھي ندارد.

بر این اسم و بر نیاز خود بي تردید مھمترین موضوع الھیت بشري و الھي گفتنش، ھمانا رزق و معیشت است كھ اگر آدمي  -٢۴
صبور بماند خداوند اللھیت خود را بر او آشكار مي سازد از سوئي كھ مطلقاً قابل پیش بیني و محاسبھ بشر نیست. یعني از سمت 

و مي دانیم كھ آسمان سمت بي سوئي  -قرآن» رزق شما و ھرآنچھ كھ بھ آن وعده داده شده اید در آسمان است.«غیب و آسمان. 
یعني سمت اشیاء نیست. و با این حال گروھي در تاریخ حتي در آسمان ھم یك نقطھ و سمت مجسم یافتھ اند، كھ مھ پرستي است. 

  و مذھب مھر (آفتاب پرستي) و نیز نجوم و ستاره پرستي مصداق این شرك آسماني است.

ث است. یعني جھان شھود عاشقانھ است. جھان الھي (ا ل ه) ھمانطور كھ از نص لغتش آشكار است جھان عرفھ اي و تأنی -٢۵
نات است كھ آدمي آن را مي پرستد و این منشأ شرك و بت پرستي بشر است. زیرا در این جھان تعینات و پس ھمین جھان تعیّ 

شھودات الھي كھ جملھ آیات الھي ھستند تفكر و تعقل و نظر نمي كند و عجولانھ و حریصانھ بھ آن روي مي نماید و لذا 
رانھ با این الھیات روبرو مي شود. كھ این نوع رویكرد را رویكردي ظلماني و دھري خوانده ایم. در این ظلمات، الھیات كوركو

  عالم مبدل بھ بتھائي قابل تصرف مي شوند كھ وسوسھ شیطان است. زیرا این انسان حریص است كھ بھ تصرف اشیاء درمي آید. 

اء مي خواند، نھ اشیاء ظلماني كھ اشیاء نوراني و الھي است. یعني این خود الھ است پس اگر ابن عربي خداوند را عین اشی -٢۶
و او در آسمانھا الھ است و در زمین نیز. و او بر ھر «كھ از ھر شیئي آشكار است. ھمانطور كھ  خود در كتابش مي فرماید: 

ت بیروني ھمھ اشیاء درك و شھود مي شود. پس اگر بر ھر شیئي محیط است از محیط و پیرامون و صور» شیئي محیط است.
كھ این آیھ بارھا در كتابش آمده است. وچون دیدارش را در جھان باور » ولي مسئلھ اینست كھ دیدار خداوند را باور ندارند.«

  ندارند بھ ظلمات و جسمانیت اشیاء مبتلا مي شوند كھ ھمان شرك و بت پرستي است در قلمرو مذاھب.
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رفاني و ھم بت پرستي و دنیاپرستي، یعني عشق نوري و عشق ظلماني ھردو ظھور اسم الھ از بشر است پس ھم عشق ع -٢٧
كھ اھل معرفت بواسطھ این اسم بھ الساعھ و قیامت حضور پروردگار مي رسند و الله را درك مي كنند كھ ال الھ است. ولي منكران 

لص بھ ابلیسیت و ظلمات دھر دچار مي شوند و از قیامت جھان غافل مي دیدار خدا بواسطھ این اسم آنھم با توجیھ دین ناب و خا
قیامت فرا رسید و نشانھ ھایش «مانند تا ھنوز ھم حمّالي اشیاء دھري را كنند و بطالتش را دریابند كھ بھ عقل آیند و توبھ كنند. 

الشان برسند و مبادا كھ تو از منكران قیامت آشكار شد ولي براي مدتي معین آن را از چشم مردم پنھان داشتیم تا بھ جزاي اعم
پس این پنھان داشتھ شدگي حقیقت جھان ھستي حاصل انكار و غفلت از الھیت جھان و اشیاست تا باور بھ  -قرآن كریم» باشي.

  -قرآن» او در زمین و آسمان و در ھر مكان و زمان و اشیاء، الھ است.«این كلام خدا كھ 

  ارضیّت اشیاء را جستجو مي كنند و عارفان آسمانیت اشیاء را. یعني مادیت و الھیت.پس در حقیقت مشركان  -٢٨

حال بھتر رابطھ ذاتي بت پرستي و وحدت وجود را درمي یابیم كھ یكي بود اشیاست و دیگري نبود اشیاء. یكي ال اشیاست و  -٢٩
  دیگري لاي اشیاست. كھ این دو جمعاً مي شود ال لا ه اشیاء: الله!

عارفان از لا كردن اشیاء دھري بھ ال اشیاء مي رسند یعني بھ عرفات جھان. ولي مشركان از فرط جھل و حرص و شتاب  -٣٠
نبودشان مبتلا مي شوند و این بھ دھر، دھریت اشیاء را ھمان حقیقت جاوید و الھ اشیاء قرار مي دھند و لذا بھ لاي اشیاء یعني 

  ھمان خسران و نسیان دھر است.

ھي است ال لا ه. كھ یكي نوري و دیگري ظلماني (دھري) است. و اصلاً مصدر و الھ دو تجلي دارد كھ ھمان تجلي اللّ پس  -٣١
  ھیت، تشدید و تكرار و تحقق الھیت است. الله، ظھور الھ است: لا الھ الا الله !است یعني اللّ » الھ«ریشھ لغت الله ھم 

است از دو وجھ مخلصانھ و بت پرستانھ و بھ لحاظي كل جدال بین مشركان و در جاي جاي قرآن كریم اسم الھ مذكور  -٣٢
پیامبران بر سر الھ است. نبرد بین الھ نوري و الھ دھري. ھمانطور كھ در سوره انبیاء تماماً شاھد چنین نبردي ھستیم و حضرت 

وید بھ یاري الھھ ھاي خود بشتابید و ابراھیم را ھمھ الھھ ھاي مشركان را در ھم مي شكند و نمرود مي گ ،ابراھیم بھ امر الھ خود
شان بر علیھ پیامبران در دفاع از الله ھاي ددر آتش بسوزانید. در كل تاریخ شاھدیم كھ اشد تعصبات و غیرت مشركان و نبر

و  مصنوعي و دست ساز خودشان بوده است و بندرت گزارش شده كھ مشركان در دفاع از الھھ ھاي طبیعي خود (مثل ماه
خورشید و حیوانات و درختان) دست بھ آن حدّ از خشونت و كشتار بزنند. خشونت و كشتار اعراب بت پرست بر علیھ رسول خاتم 
و مؤمنان و خشونت خونین فراعنھ بر علیھ پیامبران ابراھیمي و كشتار یونانیان و رومیان بت پرست بر علیھ مؤمنان مسیحي 

  مقابل الھ واحد است.جملگي نشانھ ظھور اشد نابودي در 

پس در حقیقت ھنر و صنعت دست بشر ھمواره قدرتمندترین الھھ ھاي دھري در نزد مشركان بوده است كھ محل ظھور اشد  -٣٣
كھ امروزه این الھھ ھاي دھري و نابودگر بطرزي حیرت آور پرستندگانش را بسوي  .كفر و عداوت خونین بر علیھ توحید است

  نابودي مي كشاند.

در حقیقت ھنرھا و علوم و فنون مدرن مدعي آفرینش الھھ ھا ھستند. بھ ھمین دلیل این علوم و فنون جاي مذاھب توحیدي و  -٣۴
  رف دیني را گرفتھ اند و خود دعوي الھیت دارند.امع

ردند كھ حاصل در از آنجا كھ الھھ ھاي طبیعي در خدمت و ارادت مطلقھ مشركان قرار نمي گرفتند الھھ ھاي مصنوعي پدید آو -٣۵
تركیب الھھ ھاي طبیعي ھستند تا مرید مطلق امیال و نیازھاي مشركانھ بشر باشند و بلكھ بشر تحلیل و ھم كوبیدن و تجزیھ و 

  بواسطھ این الھھ ھا پرستیده شود و خود الھ گردد. 

بوده اند. ھمانطور كھ در قرآن كریم از قدیم الایام بت ھاي مصنوعي آشكارا بھانھ و وسیلھ الھ شدن صاحبان این بت ھا  -٣۶
شاھدیم كھ نھایتاً فرعون در مقابلھ با الھ موسي ادعا كرد كھ: منم الھ شما. امروزه نیز در وادي عمل، این صاحبان صنایع بت 

ن است. ساز ھستند كھ دعوي الھیت دارند ھمچون فرعون. و این واقعھ جدید دال بر قیامتي بزرگ است و آن ظھور الھیت از انسا
  الھیت نوري و الھیت دھري كھ روي در روي یكدیگرند: امام و دجال.

ھمھ اشیاء در عالم مظھر و مصدر الھیت پروردگارند كھ خود نیز بر این حقیقت آگاھند كھ خودشان الھ نیستند بھ ھمین دلیل  -٣٧
و كل راز نور » سبیح آنھا را فھم نمي كنید.ھرچھ كھ ھست بلاوقفھ خداوند را تسبیح مي كند كھ شما ت«در كتابش مي فرماید: 

الھیت در امر تسبیح نھفتھ است كھ ھر موجودي الھیت پروردگار را از موجودیت خودش منزه مي كند. یعني ھیچ موجودي ادعاي 
  الا انسان دھرزده كھ این ادعا ھم از جھل و غفلت اوست. الھیت ندارد
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؟ قرآن كریم بھ ما مي آموزد كھ ھمھ موجودات درباره حقیقت الھ داناتر از اكثر و اما فرق انسان از سایر موجودات چیست -٣٨
بشرند ولي بشر حامل روح الھ و اسماء الھي است در ذات خویش. و اینست كھ احساس الھیت دارد كھ احساسي بكلي خلاف حق 

  نیست. پس عیب كار در چیست؟ 

ادعاي كلامي) و نیز فرق بین عالم و جاھل در ھمین امر است كھ یكي باطناً  اصلاً فرق بین مؤمن و كافر بھ لحاظ قلبي (ونھ -٣٩
خود را الھ مي داند و عملاً خودپرست است و دیگري الله را الھ خود مي داند و مي پرستد. و این یك تفاوت قلبي و روحي است و 

كلامي باشد ولي باطناً خود را بپرستد. یعني چھ بسا كسي كھ اھل نماز و باورھاي قوي توحیدي باشد و استاد توحید ذھني و 
نتواند بین خود و خدایش تشخیص دھد. یعني بین بود و نبود را. یعني فرق ال و لا را در خود نیابد. یعني حامل نور ال لا ه ي 

ي را بھ كمك نیست بلكھ فقط لا است كھ احساس الھ دارد از طریق معكوس و وارونھ ساختن لا كھ مي شود ال. كھ این وارونگ
ابلیس در خود مرتكب مي شود. زیرا عدمیت خود را نمي شناسد و لذا وجود الھي خود و روح الھي خود را نمي شناسد. زیرا 

  وجود بھ عدم شناختھ مي شود.

 پس احساس الھیت یك آدم كافر حاصل القاء و آموزه ابلیس در عدمیت اوست. یعني لایي كھ مبتلا بھ وسوسھ ابلیس شده -۴٠
ھي نیابد. یعني لایي كھ موجودیت فیزیكي و دھري خود را ال مي پندارد. یعني وجود مي است تا بھ ال الھي خود نرسد و ظھور اللّ 

  پندارد و این یك الھیت كاذب است.

این  تا انساني با یك انسان دیگر كھ محل ظھور الھیت حق است آشنا نشود قادر بھ درك دروغین بودن الھیت خود نیست و -۴١
و خداوند اھل تقوا را « سرآغاز ایمان و علم حقیقي است كھ تشخیص مرز بین بود و نبود است كھ این اساس علم فرقان است.

  - قرآن» فرقان می بخشد.

نیست و این بزرگترین راز عشق است كھ از اسم الھ » من«دیگر اینست كھ الھ و الھیت در عرصھ ظھور ھرگز  و اما حقیقت -۴٢
اید. یعني آنكس كھ مظھر الھیت است و محبوب و پرستیدني است خودش را نمي پرستد و اینست راز لا الھ الا ھو. و رخ مي نم

این شھادت الھي در كتابش كھ: خداوند شھادت مي دھد كھ جز او پرستیدني نیست و ملائك و عالمان نیز این شھادت را  زنی
  - قرآن كریم .تصدیق مي كنند 

 ن راز اسم الھ را بدان. ھو! و اینست ذكرالاذكار عارفان كھ ھمان اسم اعظمي است كھ خداوند بھ بزرگترینپس این مھمتری -۴٣
  نیست اوست!» من«ھرگز » الھ«ھو! پس بدان كھ  ھو الا من لا من ھو یا الھیت و ھویتش تعلیم داد: یا ظھور

  شد و الھیتش رخ نمي نمود و پرستیده نمي شد.اگر خداوند ھم مي خواست در منیّت خود بماند جھان آفریده نمي  -۴۴

پس گوھره تسبیح و تنزیھ پروردگار عالم كھ در ذات اشیاء جاریست كھ موجب موجودیت آنھاست ھمانا ھویت الھ است.  -۴۵
و گوھره ھر تسبیح و تنزیھ و تقدیس و تكبیر و توحید است زیرا گوھر الھیت است كھ گوھره عالم وجود موجودات است » ھو«

الله و كشف و شھود عرفاني! و آنكھ الھیت جھان و اشیاء را دید متألّھ مي شود یعني  یگوھره ھدایت و حركت جوھري و سیر ال
» خداوند جز در وجود ما شناختھ و پرستیده نمي شود.«الھي مي گردد. یعني محل و قلمرو پرستش خدا مي شود بواسطھ خلقش! 

  عشق و معرفت و موجودیت و ھدایت است.  . پس الھیت و اسم الھ، اسم(ع)علي

الھ و الھیت، منشأ اراده بھ محبوبیت در بشر است كھ مركز ھمھ اراده ھاي قلبي بشر است كھ ھمھ اعمال بشري را ھدایت  -۴۶
ھت انسان نیز ھست زیرا آدمي ھیچ حركتي نمي كند مگر جو اعمال مي كند. پس اسم الھ فرمانده و امام ھمھ امیال و عواطف 

  محبوبیت خود!

د پرستیده شدن است كھ احساس وجود مي كنیم. اینك رابطھ حچرا كھ فقط در احساس محبوبیت و دوست داشتھ شدن تا سر -۴٧
اسم الھ را با وجود و موجودیت عالم و آدمیان درمي یابیم كھ اسم الھ، پشتوانھ و گوھره دروني خلقت نیز مي باشد كھ فرمود: 

پس الھیت علت العلل آفرینش است پس در سائر  -را (عالم غیب و عین) الا اینكھ مرا پرستش كنند! قرآن كریمنیافریدم انس و جن 
صفات الھي در خلقت زمین و آسمانھا و اشیاء نیز دخیل است. پس اسم الھ امّ الاسماي الھي مي باشد و امّ الصفات! زیرا الله، اسم 

  ستند.و سائر اسماي الھي جملھ صفات ھ .محض است

و اما خداوند براي اینكھ او را بپرستند از خودش گذشت و حیات و ھستي اش را بھ عدم بخشید! و عدم آشكار شد در  -۴٨
سرّ ھویت الھي در خلق است. یعني خداوند در خلقش من نیست، اوست! لا الھ الا ھو! و این ھمان  نصورت عالم و آدمیان! و ای

  ذكرشان رفتھ است كھ دو تجلي از الھیت است. حقیقت رحمن و رحیم است كھ قبلاً 

كھ طبعاً كلیھ اسماء الله  استپس الھ، اسم عشق و عرفان و آفرینش است و ھمھ اسماء و صفاتي كھ در این قلمروھا دخیل  -۴٩
  را شامل مي شود.
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الھیت اوست كھ ظھور عشق  پس اینك رابطھ بین الھیت پروردگار و خالقیت او را بوضوح درك مي كنیم كھ خالقیتش حاصل -۵٠
و عرفان اوست بخودش كھ در غیر خود ظاھر و شناختھ و پرستیده مي شود. یعني آنكھ عاشق خود باشد عاشق غیر مي شود و 

  ھي است ال لا ه!این دو امري واحد است كھ امر اللّ 

ند. یعني اسماء الله قرائت و زبان و منطق اسماء الله نھاده فطرت و خلقت ازلي انسان ھستند و لنگرگاھھاي روح خدا در بشر -۵١
روح خدا در نفس بشر ھستند و نفس حیواني بشر را ناطقھ ساختھ اند. ولي این اسماي روحاني بھ قدرت تقوا و ذكر در جان 
 آدمي احیاء و گویا و معروف و قرائت مي شوند كھ این قرائت عین قرآن است. پس آدمي حقیقت این اسماء را در نفس خودش

درمي یابد و در تعامل با زندگیش . یعني از طریق معرفت نفس است كھ بھ معرفت الله مي رسد. و این كتاب ھم تحقق این قرائت 
  مي باشد.

چون بھ عشق آمدم كھ خود را «و الھ، اسم عرفات و عشق بھ ظھور و معرفي خویش است و روح این كلام قدسي كھ:  -۵٢
این سخن الھیت خداوند است. و لذا اسم الھ در جاي جاي قرآن » را آشكار و معرفي نمودم.بشناسانم خلق را آفریدم و خود 

حضور دارد حتي شاید بیشتر از اسم رحمن و رحیم كھ سرلوحھ سوره ھاست. و در اكثر موارد قرین اسم الله است و با این 
و ترجیع بندھاي قرآن است. گوئي غیرت و عصمت و این از آیات مكرر » ھرگز با الله ھیچ الھ دیگري مگیرید!«مضمون كھ : 

الھي درباره این اسمش بسیار بیشتر از سائر اسماي اوست چرا كھ جوھره و علت آفرینش است و سائر اسماي الھي ھم جملھ در 
فرماید كھ  قلمرو آفرینش او بارز و مفھوم شده اند. چرا كھ قلمرو عرفات و ظھور اوست. در حقیقت با این آیھ مكرر بھ ما مي

راز و منشأ الھیت نفس آدمي كھ ھمان اراده بھ پرستش و پرستیده شدن است الله است پس بسراغ غیر او نرویم كھ دچار ابطال و 
  - ۶١-۶۶نابودي مي شویم. این آیھ مكرر نیز امّ الآیات قرآن است كھ در ھمھ سوره ھا و لابھ لاي آیات منتشر است مثل سوره نمل

دعاي فرج است، دعاي نقد كردن نیازھاست، دعاي بھ وجود آوردن و بھ وجود آمدن است در نزد بشر! پس الھ،  ،»الھي« -۵٣
مسئلھ اینست «اسم آفرینش و ظھور است تا نیاز عدم بھ وجود تحقق یابد اگر الھ، خالصانھ و بدون شریك و شبھھ خوانده شود: 

مي كنید و چون با شریك خوانده شود ایمان مي آورید ولي حكم از آن خداست  كھ چون خداوند خالصانھ و یگانھ خوانده شود انكار
یعني حكم اجابت دعا و نیاز و وجود یافتن و ظھور، با اسم علي است. الھ، اراده بھ ظھور و  -١٢مؤمن» كھ او علي كبیر است.

  ر است. در بش» الھي«وجود یافتن است و علي، سرآغاز و اسوه و قلمرو وجود یافتن و تحقق 

آنست کھ ھمھ مخلوقات را الھی می سازد بگونھ ای کھ ھر موجودی در زمین و » الھ«قھ اسم ا بزرگترین حقیقت خلاّ و امّ  -۵۴
آسمانھا آیھ ای از حضرت اوست و الھیّت او را معرفی می کند یعنی مظھری از الھ است کھ از وجھ علم کلمھ حاصل صفت 

می شود » علم«می شود خلاّق و از مصدر » خلق«. ھمانطور کھ صفت فعاّل از مصدر د اللاهاز اسم الھ است کھ می شو »فعاّل«
علاّم. ھمانطور کھ خلاّق بمعنای آفریننده نیست بلکھ خالق بھ معنای آفریننده است و خلاّق بمعنای کسی است کھ دیگری را 

است کھ کمال این الھیّت بھ انسان داده شده است تا خلیفھ آفریننده می کند ھمچون خودش. پس اللاه بمعنای الھ کنندۀ ھر مخلوقی 
اش باشد. کھ این معنا در قرآن کریم در دھھا آیات بھ ھو منسوب شده است: لا الھ الا ھو. کھ این ھو ھمان خلیفھ مطلق اوست کھ 

در این معنا تا توانی  : فتبارک الله!الله نیست بلکھ مظھر الله اکبر است و بھ ھمین واسطھ است کھ با آفرینش انسان افزون می آید
  فکر و ذکر نما کھ بھ مثابھ عصاره کل این کتاب است.
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 یاعلی
  

الله قابل پرستش نیست مگر او كھ زنده پاینده است كھ نھ زمان و كھولت مي پذیرد و نھ خواب. آنچھ در آسمانھا و زمین « -١
بھ شفاعت برخیزد. گذشتھ و آینده ھمھ را داند و بھ علم او احاطھ نیابند مگر او است از اوست. كیست كھ در نزد او جز بھ اذن 

آیة » مانھا و زمین را فراگرفتھ است و حفاظت از آنھا بر او مشكل نیست و او علي العظیم است.آنچھ خود بخواھد. قدرت او آس
مشھورترین آیات قرآن محسوب مي شود و جامع توحید پروردگار است الھیتش آنگونھ كھ قبلاً نشان  از در این آیھ كھ -الكرسي 

» علي«و آدم است كھ این ظھور و آفرینش و پرستش از اسم دادیم بھ عرصھ ظھور مي رسد و تحقق مي یابد كھ آفرینش عالم 
است كھ بھ عظمت كل ھستي لامتناھي مي باشد و لذا علي العظیم است. در حدیث قدسي نیز آمده كھ خداوند با اسم علي آفرینش را 

در جھان ھستي متبلور شده آغاز كرد. یعني آفرینش بھ قدرت این اسم و قلمرو این اسم است و لذا عظمت و كبریایي خداوند كھ 
بھ ھمراه این اسم است. ھمچنین علم و حكمتي كھ جھان ھستي را پدید آورده و بواسطھ اش مدیریت مي شود و ھمھ این صفات 

  الحكیم، علي العلیم و... در قرآن كریم وصف علي است: علي العظیم، علي الكبیر، علي

فقط از آن علي الكبیر است از جملھ حكم آفرینش جھان كھ از منظر این آیھ از سوره المؤمن نیز دیدیم كھ حكم  ١٢در آیھ  -٢
حقانیت آن حدیث قدسي مذكور مسلّم مي شود كھ خداوند بقدرت اسم علي خود دست بھ آفرینش زده و آفرینش او ظھور علویت 

  اند.  اوست. یعني كل جھان ھستي مظھر علي است. بھ ھمین دلیل علي را اسم اعظم خداوند دانستھ

پس در حقیقت اسم الھ و الھیت خدا بواسطھ اسم علي بھ ظھور رسیده و مجسم گردیده است. یعني وجود الھ موجودیت یافتھ  -٣
مسئلھ اینست كھ حق خدا اوست و بغیر او باطل است «است. پس علي حق آفرینش است. ھمانطور كھ خود در كتابش مي فرماید: 

كھ این آیھ در سوره حج نیز تكرار شده است كھ عین ھمین معنا بعنوان حق زمین و  -٣٠لقمان» .و براستي كھ او علیاً كبیر است
  » آنچھ در آسمانھا و زمین است براي اوست و او علي عظیم است.«م سوره شوري آمده است: چھارآسمانھا در آیھ 
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فرینش كسي جز علي نیست و علي ذكر خالصانھ با توجھ بھ آیات مذكور بھ وضوح درمي یابیم كھ الھیت خداوند در قلمرو آ -۴
مسئلھ اینست كھ چون خداوند خالصانھ و یگانھ «خداوند است كھ ھیچ شریكي با آن نیست و این عین كلام خدا در كتاب اوست: 

علي كبیر  کھ ستا خوانده شود انكار مي كنید و چون با شرك خوانده شود ایمان مي آورید ولي بدانید كھ حكم فقط از آن خدائي
  - ١٢غافر» است.

پس معلوم مي شود كھ از منظر قرآن كریم، ایمان یا دعا و ذكري خالص و توحیدي نیست الا بھ اسم علي در تجلیات  -۵
گوناگونش كھ عظیم است و كبیر است و حكیم است و علیم است و عزیز. ھمانطور كھ در معارف اسلامي و احادیث قدسي و نبوي 

بي امام را ایمان نیست، یعني خدائي نیست. و مھمتر از آن بزرگترین واقعھ تاریخ مذاھب جھان یعني معراج  مكرراً آمده است كھ
پیامبر اسلام فقط جلسھ معارفھ علي است و بلكھ رسول خدا در آسمان ھفتم پروردگارش را با صدا و سیماي علي درمي یابد كھ از 

بھ سوره آل عمران  ١٨در آیھ ھیت است. ھمانطور كھ خود خداوند در كتابش این منظر بھ یقین مي توان گفت كھ علي ظھور ال
خداوند شھادت مي دھد براستي خدائي قابل پرستش نیست (الھ نیست) الا او كھ ملائك و اھل علم نیز «این امر شھادت مي دھد: 

ت در نزد خدا پذیرفتھ نشود مگر شفاع«سوره سبأ آشكار است:  ٢٣كھ این گواھي در آیھ » براین شھادت گواھي مي دھند.
درباره كسي كھ او اذنش دھد و آنگاه كھ ھراس از دلھاي ملائك برطرف شود گویند پروردگارتان چھ گفت و او كیست؟ گویند او 

  »حق است كھ علي كبیر است.

رآن عربي آوردیم تا با تعقل سوگند بھ كتاب بیانگر براستي كھ ما آن را بھ ق«در آیات نخستین سوره زخرف چنین مي خوانیم:  -۶
  »حكیم است.الاسرارش را دریابید و بدرستي كھ آن امّ الكتاب كھ در نزد ماست علي 

ھیچ بشري نیست كھ خداوند با او سخن «از سوره شوري آشكارا عامل ارتباط خدا با انسان را ھم علي مي یابیم:  ۵١در آیھ  -٧
گوید مگر از راه وحي یا از پس پرده اي و یا كسي را بسویش فرستد. پس آنچھ خواھد بھ اذن خویش بھ او وحي كند و براستي 

  »حكیم است.الكھ او علي 

ین با ھمین آیاتي كھ ذكرشان رفت بھ یقین درمي یابیم كھ ھر حكمي از آن علي و از مصدر اسم علي است: حكم آفرینش، بنابرا -٨
حكم  شفاعت، حكم حفاظت، حكم اجابت دعا و حكم وحي و ارتباط خداوند با بشر و ھمچنین كل علم و حكمت كتاب خدا و امّ الكتاب 

مسلمان شیعھ نیز مي دانیم كھ ھمھ این امور مذكور از آن امام است كھ علي اساس و نور نیز با علي حكیم است. و بھ عنوان یك 
نیز بر منبر ھمھ این امور مذكور را و بلكھ بسیار فراتر  ماین امامت است و نیز در خطبھ ھاي نادره امام علي دیده ایم كھ خود اما

ھل و ممتنع است كھ قبول و انكار این ادعا نیز بھ ھمین گونھ مي وب كرده است كھ البتھ ادعائي سساز این امور را بھ خودش من
مستقیماً خودش را مظھر علي العظیم در قرآن نامیده است. ولي در این كتاب فعلاً  (ع)باشد. و در یكي از این خطبھ ھا امام علي

ني و شھودي و قلبي است. ھمانطور كھ قصد تصدیق و تطبیق این آیات را با وجود امام علي نداریم كھ این امري ایماني و عرفا
خود امام علي در ھیچ كدام از آن خطبھ ھایش كمترین دلیل و برھان عقلي و علمي براي اثبات ادعاھایش عرضھ نكرده است و 

اي اوست كھ مشابھ و حتي عھمین قدر مي فرماید كھ ھركس كھ این ادعاھایش را باور نكند برخدا مرتد است كھ این برترین اد
مترش از زبان ھیچ انساني بارز نشده است. ھرچند كھ در نزد اھل معرفت بزرگترین دلیل حقانیت این ادعاھاي محیرالعقول، نفس ك

خود ادعاست و شجاعت و یقین و مطلقیتي كھ در آن حضور دارد. ولي ما حتي براي حقانیت چنین ادعایي نیز در مجموعھ 
. ولي اصل و اساس درك و پذیرش چنین ادعاھایي عشق است، عشق بھ معرفت و آثارمان صدھا دلیل وجودي عرضھ كرده ایم

و بلكھ مجموعھ آثارمان محصول چنین  حاضر انسانیت و از ھمھ مھمتر عشق بھ خداوند و درك عظمت این عشق. كھ این كتاب
و ادعاھائي قابل درك و  فعارعشقي است. زیرا الھیت خداوند و حقیقت خلقتش و مقصود او از این خلقت بھ كمتر از چنین م

چرا بایستي خداي نادیده را اینگونھ با تمام وجود پرستش كرد و نقد حیات و ھستي خود را فداي این اصلاً پذیرش نیست كھ مثلاً 
  علي تنھا پاسخ قانع كننده وجود آدم در قبال چنین سؤالي است. و اینست كھ او را حجت خدا بر خلق مي دانیم. نسیھ نمود. و

علي از منظر معناي لغویش در فرھنگ قرآني دو معناي كلان و معروف دارد كھ یكي اعلائیت و علویّت و برتري و عظمت  -٩
معنای علی در ماھیت ھمین آیاتی  دو باطني و روحي است و دیگري بھ معناي علت و منشأ مي باشد: علیّت و علویّت. كھ این ھر

م علت و اساس آفرینش است و ھم برتری و سروری و سیطره حاکمیّت آن است و این ھر کھ نقل کردیم آشکار است. زیرا علی ھ
  كھ این علیت و اعلائیت در ذاتش حكیم و علیم و عزیز و حلیم است. .در حقیقت یكي است و آن در اسم علي خلاصھ شده است دو

ي الھیت است پس بایستي علاوه بر اسمائي كھ د -١٠ ر قرآن كریم بصورت پسوند علي آمده است ھمھ اگر علي اسم ظھور و تجلّ
اسماء دیگر نیز پسوند علي باشند مثل علي الكریم، علي الرحیم، علي الرزاق، علي الصبّار، علي الغفور ، علي الشفیع و... و 

خدا بود كھ ام در آیھ ھَل اتَي ھمان علي بن ابیطالب است كھ نخستین خلق » انسان«بیھوده نیست كھ در معارف شیعي منظور از 
بدان كھ برانسان در دھر دوراني «الكتاب و لوح و قلم نیز در نزد او بوده و در دوراني از دھر جز او ھیچ چیزي نبوده است: 

خودش را بھ حساب سن فقط دو روز یا دو سال از (ع) و بیھوده نیست كھ امام علي -١دھر» گذشت كھ ھیچ چیزي براي ذكر نبود.
ند كھ این مدت اندك در قیاس با زمان لامتناھي تاریخ ھستي (دھر) ھمان فاصلھ بین اسم الھ و اسم علي است. خدا كوچكتر مي خوا

  یعني آن مكث بین اراده بھ ظھور و وقوع ظھور.



١٤٠ 
 

و امامت آشكار بر روي زمین در آخرالزمان رخ نموده است ھمانطور كھ اصلاً انسان آخرین مخلوق  (ع)درست است كھ علي -١١
است كھ در روز ششم كامل شده است ولي از آنجا كھ اصلاً مقصود از آفرینش ظھور انسان كامل بوده است كھ معرف الله  عالم

است، پس این انسان كامل از ھمان آغاز آفرینش در ھویت روحانیش حاضر بوده است و خداوند كل اراده و قدرت و عشق و 
ي نموده است. و سپس او را در درك اسفل السافلین یعني در ظلمات دھر  علمش را در اسم علي یعني انسان كامل متبلور و متجلّ

انداختھ تا تجسم و صورت یابد تا دوباره بھ منشأ آغازین خود رجعت كند. یعني بھ اعلائیت خود میل نماید كھ این كل سیر دین 
ي ترین مقام آفریدیم و سپس وي را در درك براستي كھ انسان را در عال«سوره تین فرموده:  ۶تا۴آیھ  است. ھمانطور كھ در

در حقیقت اول و آخر جھان ھستي » اسفل السافلین پرتاب نمودیم تا در آنجا ما را بھ یاد آورد و ایمان آورده و بسوي ما بازگردد.
ل و آخر و خودش را اینگونھ توصیف كرده است كھ منم او (ع)علي است و نیز ظاھر و باطن آن. و بیھوده نیست كھ خود علي

  ظاھر و باطن. 

از این منظر بھتر آن كلام خدا را درك مي كنیم كھ چرا ذكر خالصانھ خداوند و دعا و پرستش توحیدي او فقط معطوف بھ  -١٢
علي الكبیر است. یعني فقط با توسل بھ اسم علي است كھ مي توان خداي را خالصانھ و توحیدي خواند و پرستش نمود. حال اگر 

ه حقیقت زمیني این اسم كھ امام است باور و معرفتي نداشتھ باشد، اسم علي بعنوان یكي از یكصد و بلكھ ھزار نام خدا كسي دربار
یا، باوري ویژه داشتھ باشیم كھ برتر و خالص  –لام  –چھ فرقي با سائر اسماء الھي دارد، مگر اینكھ فقط بھ قداست حروف عین 

بنظر ما چنین باوري جز جھل و خرافھ و شركي عظیم حاصلي ندارد ھمانطور كھ در برخي تر از سایر حروف و كلمات باشند كھ 
  دارد. یاز فرقھ ھاي مذھبي و درویشي و جادوگري و دعانویسي شاھدیم، كھ البتھ ریشھ در خرافات بني اسرائیل

م كھ منكران امامت و علویتش را مرتد بر طنجیھ درمي یابیحال از این منظر بھتر ادعاي علي را در خطبھ بیان و نورانیھ و تُ  -١٣
خداوند خوانده است. زیرا علي در این خطبھ ھا خودش را مظھر اسم علي در قرآن معرفي كرده است كھ زمین و آسمانھا و ھمھ 

خودش موجودات عالم و بھشت و جھنم و كل رزق موجودات و سرّ وحي انبیاء و بلكھ آفریننده كائنات را علي خوانده است یعني 
را، واین یعني امامت. كھ باوري غیر از این بھ امر امامت نیز جھل و شرك و نفاقي برتر است كھ متأسفانھ بر فرھنگ عامھ 
شیعیان حاكم است و حتي بسیاري از علماي شیعھ این خطبھ ھاي علي را جعلي مي دانند و باورمندان بھ این خطبھ ھا را غالیھ 

  نامند. مي خوانند و مشرك و مرتد مي 

حال بھتر درك مي كنیم كھ چرا در نزد عارفان اسلامي لا الھ الا ھو شناسنامھ امام است و اینكھ چرا ضمیر ھو در عرفان  -١۴
اسلامي خالصانھ ترین اذكار است. و اینكھ چرا خداوند در كتابش ھرگز نمي گوید لا الھ الا انا و مي گوید لا الھ الا ھو. و اینكھ چرا 

  دش درباره الھیت ھو شھادت مي دھد كھ تنھا شھادت خدا در كتابش مي باشد.خداوند خو

بدان كھ عالم ھستي اشیاء در عالم غیب و شھود چیزي جز ظھور اسماء الله نیستند. براي ھمین است كھ ھر شیئي یك آیت  -١۵
ء الھي باشد و این حق براي انسان كھ الله است. پس چگونھ است كھ ھر شیئي مي تواند ظھور و بروز درجھ اي از یكي از اسما

اشرف مخلوقات و مقصود آفرینش است حرام است. آیا كفري آشكارتر از این ممكن است. كفري كھ بانیش ابلیس است كھ خصم 
آدم است. اینست كھ در معرفت امامیھ مظھر كل اسماء الھي در حدّ كمالش انسان و انسان كامل است كھ میزان این انسان بقول 

  است تا كور شود چشم ابلیس و پیروانش.  (ع)سول خدا ھمان علير

اسم اول و آخر خداست. ھمانطور كھ در حدیث معراج آمده است كھ نھ تنھا خداوند آفرینش جھان را با اسم » علي«پس  -١۶
جمال مي گشاید و این » علي«آغاز كرد بلكھ در پایان  جھان و قیامت كبري كھ كمال ھستي رخ مي نماید خداوند بھ اسم » علي«

  الاول و الآخر و الظاھر و الباطن. مصداق دیگري براین آیھ است: ھو

ھستند در درجات ظھور و در ھر عصري. ھمانطور كھ قرآن كریم آنان » علي«پس در حقیقت ھمھ امامان و انسانھاي كامل  -١٧
از سوره زخرف شاھد بودیم كھ امّ الكتاب در نزد علي الحكیم را علیین نامیده كھ كتابھاي زنده ھستند. ھمانطور كھ در آیھ سوم 

از سوره مطففین شاھدیم كھ ابرار چون بھ مقام قرب الھي مي رسند بھ علیین مي رسند  ٣٠تا  ١٩است. و ھمانطور كھ در آیات 
نوشند. و ھمانطور كھ در  از دستشان شراب بھشتي مي كھ كتابي زنده اند و از منظر علیین پروردگارشان را دیدار مي كنند و

معارف شیعھ امام را قرآن ناطق گویند و ساقي كوثر، كھ مؤمنان را شراب عشق و معرفت مي نوشاند و چشم دلشان را بسوي 
  الھیت مي گشاید و مي بینند كھ خداوند جز در وجود علیین شناختھ و پرستیده نمي شود.

، دوگانگي معناي الله و ھو در دلم آشكار شد كھ بتدریج آنرا در قرآن ھم از ھمان نخستین لحظات واقعھ نزول روح و ذكر -١٨
قرآني  -مشاھده كردم. و تا بھ امروزه این دوئي كھ یكي ھستند و این یكي كھ دوتاست یكي از محوري ترین چالش ھاي عرفاني 

كھ سرآغاز این دوئیت است كھ از اسم علي در دل و اندیشھ این بنده بوده است و اینك احساس مي كنم كھ در سرآغاز خلقت جھان 
  شروع مي شود این معمّا قصد حل شدن دارد.
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اوست كھ مي «كھ یگانگي ھو و الله را بیان مي كند. » قل ھوالله احد«ھو و الله در قرآن كریم گاه یكي و گاه دوتا ھستند.  -١٩
» بسوي سرزمین پژمرده مي رانیم و آب را نازل مي كنیم...فرستد بادھا را بشارت دھنده رحمتش تا ابرھا را برانند و ما آنرا 

كھ آشكارا دوگانگي ھو و ما مي باشد كھ در اینجا شاھد یك تقسیم كار علني بین ما (خداوند) و او ھستیم. و در آیات  -۵٧اعراف
اكثرشان او را علي معرفي مي  كثیر دیگري ھم این دوگانگي بین الله و او آشكار است كھ نمونھ ھائي از این آیات ذكر شدند كھ

 كنند با صفاتي ھمچون عظیم و كبیر و حكیم و غیره. لا الھ الا الله و لا الھ الا ھو كھ مكرراً آمده است. در برخي آیات الله مستقیماً 
لي العظیم! و بھ اسمایش وصف مي شود مثل الله العزیز الحكیم. و برخي دگر بدون ذكر الله است و مخاطب ھو مي باشد مثل ھوالع

  در برخي دگر از آیات توأمان است مثل ان الله ھوالغفور الرحیم.

آنچھ در آسمانھا و «سوره شوري:  ۶تا  ۴آیات و اما در اینجا سخن از واقعھ اي شگرف و منھدم كننده در كائنات است در  -٢٠
از ورایشان. و ملائك تسبیح مي كنند بھ  زمین است براي اوست و او علي عظیم است نزدیك است كھ آسمانھا چاك چاك شوند

ستایش ربشان و طلب مغفرت مي كنند از براي كسي كھ در زمین است. ھشدار كھ براستي خدا اوست كھ آمرزنده و مھربان است. 
ر مؤمن آنانكھ كسي را ھمچون خدا عاشقند اگ«و نیز این آیھ  » ...خود ساختند خدا خود حافظ آنھاست و آنانكھ غیر خدا را ولي

بھ حق بپرست خداي را عاشقانھ در دینش و «از سوره زمر:  ٣و٢ات و نیز آی -١۶۵بقره ...»باشند خداي را شدیدتر عاشقند 
بدان كھ دین خالص و عاشقانھ فقط براي خداست و آنانكھ غیر او را ولي خود ساختند و نمي پرستند ولي خود را مگر بقصد 

از  ۵و نیز این آیھ » كھ خدا بین آنھا فرمان مي راند و خداوند ریاكاران را ھدایت نمي كند. براستي ،ھرچھ نزدیكتر شدن بھ خدا
و « از سوره قصص  ٧و این آیھ » بھ یاري خدا یاري مي كند كسي را كھ خواھد و او قدرتمند و مھربان است.«سوره روم 

از  ٨واین آیھ » از اوست و بسویش باز مي گردید.اوست الله و نیست الھي غیر او و ستایش اول و آخر براي اوست و حكم 
آمد امر خدا پس «و نیز آیات نخست سوره نحل: » خدائي قابل پرستش نیست جز او كھ اسماي نیكو براي اوست.«سوره طھ 

بندگانش كھ شتاب نكنید آنرا كھ منزه و برتر است از شرك مردمان. و نازل مي كند ملائك را با روح از امرش بر آنكھ بخواھد از 
  » ھشدار دھید كھ خدائي جز من نیست پس بترسید از من.

آیا براستي در سرآغاز سوره شوري چھ خبر شده كھ آسمانھا نزدیك بھ فروپاشي ھستند از ورایشان! یعني این فرو ریختن  -٢١
بسوي ماورایشان است یعني  بھ پایین نیست در حالیكھ ھر فروپاشي وقوع سقوط بھ پایین تر است ولي این فروپاشي آسمانھا

بسوي الله و الھیتشان! یعني رجعت بھ ازلیت عدمي خود! چرا؟ این ھراس نابودكننده آسمانھا از براي چیست و چھ خبري شده 
زیرا این » ھر آنچھ در آسمانھا و زمین است از براي اوست كھ او علي عظیم است.«است؟ خبرش در آیھ ماقبلش اعلان شد: 

وجودي جدید است و مخلوق است بھر حال غیر الله است ولي الھیت بھ او اختصاص یافتھ است. زیرا ھر آنچھ در علي العظیم م
د خداوند بودند بھ آغوش او میل بھ بازگشت نمودند و از حآسمانھا و زمین است براي اوست. پس آسمانھا كھ در نزدیكترین 

كردند یعني منزه نمودند و حمدش گفتند و براي كسي كھ بر روي  موجودیت خود منصرف شدند. ولي ملائك ربشان را تسبیح
زمین است در نزد خدا عذرخواھي و مغفرت خواستند. و این كس ھمان علي عظیم است یعني ولي خداست و ھو مي باشد. و در 

كھ غیر خداي را ولي خود ھشدار كھ خدا اوست كھ بخشنده و رحیم است و آنان«پایان این فتنھ عظیم آسمان، خداوند مي فرماید: 
این ھمان امر ولایت و امامت علي و علیین است بر مؤمنان و تضمین این ولایت. كھ باز در » حافظ آنان است.خدا ساختند خود 

كسي «آیھ دیگري این ولایت را تا سرحد عشق تصدیق مي كند و آنرا در صورت صادق بودنش بھ خود خداوند نسبت مي دھد كھ: 
كھ این نیز تضمین دیگري در امر » خدایگونھ عاشق است و مي پرستد اگر مؤمن باشد خداي را عاشقتر است. كھ دیگري را

ولایت امام و علیین است. و باز در سوره زمر مي فرماید كھ اگر كسي را بقصد تقرب الي الله مي پرستند اگر راست بگویند 
بھ یاري خدا، یاري مي كند «سوره روم براي تضمین این ولایت مي فرماید  ۵آیھ خداوند آنھا را اداره و ھدایت مي كند. و باز در 
دست آخر در سوره نحل سخن از نزول و پس اسماي خود را بھ او نسبت داد. » ھركس را كھ بخواھد كھ او عزیز و رحیم است.

نازل مي كند بھ ھر كس كھ بخواھد تا  امر خدا آمد و روح و ملائك را«روح و امر خدا بھ ھر یك از بندگان است كھ مي فرماید: 
(لا الھ الا انا)، الله بود مي بایستي » من«در حالیكھ اگر در اینجا منظور از » بگوئید كھ خدائي جز من نیست پس از من بترسید.

نمي گوید مي فرمود كھ: تا بگوئید كھ خدائي جز او نیست زیرا در آغاز آیھ، خداوند بھ ضمیر غایب است و خود خداوند سخن 
بلكھ فرشتھ وحي سخن مي كند. كھ از این نوع آیات در قرآن فراوان است كھ در آیھ واحدي در آغاز كار خداوند بھ ضمیر اول 

انا). پس در  –است (نحن » ما«اكثراً  می شود. کھ این ضمیر اول شخص» او«سخن می گوید و در آخر آیھ بھ ناگھان  شخص
وره نحل، آموزش انالحق و الھیت بھ بندگان مخلص و صاحب روح خویش مي دھد. و این عین حقیقت خداوند در این آیھ از س

ل اشاره مي كند و حدر این خطبھ ھا مستقیماً بھ ھمین آیھ در سوره ن (ع)روح پیام خطبھ ھاي بیان و تطنجیھ و افتخار است و علي
ي فرماید: با این حال ھرگز انگشت بسوي ما اشاره نكنید و ما را حقانیت ادعاي خود را تبیین مي نماید. و در پایان این خطبھ ھا م

در آنجائي كھ خداوند مستقیماً از خود سخن مي گوید ھرگز خود را من (انا) نمي خواند » ھو«خدا نخوانید! و اصلاً جداي ضمیر 
خداوند در كل قرآن كریم فقط در یكجا  مي خواند كھ اینھم دال بر امر ولایت و امامت است و یگانگي خالق و مخلوق!» ما«و بلكھ 

خوانده است كھ آنھم نقل ماجراي رویاروئي حضرت موسي با خداوند در طور سینا و از درخت زیتون است كھ در » انا«خود را 
  توئي بین خدا و موسي است. - پاسخ بھ سؤال موسي كھ پرسید تو كیستي؟ فرمود: منم خداي تو! كھ این یك مكالمھ من

و در سوره زمر نیز شاھدیم كھ خداوند امر بھ دین خالص و عاشقانھ مي كند و بلافاصلھ از پذیرش ولایت یك انسان دیگري  -٢٢
سخن مي كند كھ او را ولي و الھ خود نموده و مي پرستند و خدا ھم این رابطھ را تضمین مي كند. ھمانطور كھ قبلاً در سوره 
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مسئلھ اینست كھ چون خداوند «ر و پرستش توحیدي و خالصانھ خدا رجوع بھ علي كبیر بود. مؤمن شاھد بودیم كھ تنھا راه ذك
خالصانھ خوانده شود انكار مي كنند و چون با شرك خوانده شود ایمان مي آورند. ولي بدانید كھ حكم از آن خداست و او ھمان 

  - ١٢غافر» علي كبیر است.

و خلافت علي، حتي آسمانھا در حال انقلاب و شورش و نابودي بودند كھ ملائك  پس مي بینیم كھ در وقوع ولایت و امامت -٢٣
ر اسم علي یعني امام، عذرخواھي كردند و عاقبت خداوند اعلان نمود كھ: ھشدار كھ خدا اوست كھ ظھآنھا را آرام ساختند و از م

  عزیز و رحیم است. 

وقتي آسمان و آسمانیان تاب تحمل و قدرت درك و فھم ولایت علي را نداشتند واي بر اھل زمین! یعني تاب تحمل عشق خدا  -٢۴
وانھد و خودش را از ھمھ اسماء و صفاتش منزه سازد تا خالصانھ عاشق را بھ غیر خود نداشتند كھ الھیت خودش را بھ بنده اي 

چنین سخني را در تاریخ بر زبان آورده است كھ: پرستش خدا بواسطھ صفاتش شرك  (ع)م عليپرستیده شود. و اینست كھ فقط اما
است. پس بایستي فقط ذات مطلقش را پرستید كھ آن فقط در ولایت علي است كھ كل بار اسماء و صفات خدا را بر دوش گرفتھ 

ل او را مي بیند. پس خدا فقط در او شناختھ و است و ذات مطلقش را جز او نمي بیند و لذا در جھان اشیاء در ھر چیزي او
  پرستیده شده است و مابقي بایستي در ولایت او باشند تا دینشان خالص باشد. 

گر آیات نخستین سوره شوري را برحسب ھمین ترجمھ و تفاسیر رایج بنگریم نیز اثبات كننده ادعاي ماست كھ غوغاي ا -٢۵
ام و ولي خدا زدند در قبال این آیھ كھ: مابت انكار و تھمت ھاي ناروایي است كھ بھ اآسمان و پاره شدنش برسر زمینیان از ب

كھ در آیھ بعد از این شاھد غوغاي آسمان و » آنچھ در آسمانھا و زمین است ھمھ از براي اوست. اویي كھ علي العظیم است.«
ھشدار «بند و باز ھم نھایتاً خداوند مي فرماید: غضب آن بر سر زمینیان ھستیم كھ فرشتگان از براي اھل زمین آمرزش مي طل

براستي كھ خدا اوست كھ بخشنده مھربان است و كساني كھ اولیاي او را بھ امامت بپذیرند خود خداوند آنان را حفظ و ھدایت مي 
  ۴-۶شوري» كند.

عظیم سند مي آورد كھ ھرگز مردمان نیز در خطبھ ھاي نادره اش مكرراً تصریح مي كند و از قرآن كریم و آیھ نبأ  (ع)علي -٢۶
خالق یكتاي جھان را در الھیتش انكار نكرده اند و پیروان مذاھب نیز ھرگز درباره رسولان خود اختلاف نكرده اند بلكھ ھمھ 
یز انكارھا و اختلافھا و عداوتھا درباره امر ولایت ماست. پس تھمت و انكار اھل زمین و خشم آسمان بر آنان در سوره شوري ن

از ھمین بابت است. از بابت انكار علي العظیم كھ آسمانھا و زمین از براي اوست و پرستش خالصانھ خدا نیز جز بھ اسم او و بھ 
چون خداوند خالصانھ و یگانھ خوانده شود انكار مي كنید و «ولایت او ممكن نیست ھمانطور كھ در سوره مؤمن شاھد بودیم كھ: 

  -١٢مؤمن» مان مي آورید ولي حكم نھایي از آن خدائیست كھ او علي الكبیر است.چون با شرك خوانده شود ای

ولي مسئلھ اینست كھ منكران امامت و ولایت اتفاقاً ھمین امر امامت را مصداق شرك كامل براي خدا مي دانند و لذا مذھب  -٢٧
. در حالیكھ متوجھ این ھمھ آیات در قرآن كریم امامیھ را مذھب شرك مي خوانند و امامان را نیز بت ھاي زنده معرفي مي كنند

  نیستند كھ خداوند پرستش خداي خیالي را شرك نامیده است. یعني خداپرستي بدون امام را.

و این » علي«در قرآن كریم شاھدیم كھ خداوند مكرراً كل زمین و آسمانھا و مخلوقات عالم را محول نموده است بھ اسم  -٢٨
ین طریق الھیت خود را از عرصھ منیت بھ قلمرو ھویت خوانده است و این سیر تحویل از ھ الي. و بتحویل الھیت است بھ ع

ھیت بھ ھویت نیز در كل آیات قرآن حضور دارد یعني در آیاتي از قرآن ھمھ اسماء الھي منسوب بھ الله است مثل الله الغفور لّ ال
الله است بھ ھمراه اسماء مثل الله ھوالغفور الرحیم. و در برخي دیگر از الرحیم و غیره. و در برخي از آیات ھویت الھي متصل بھ 

آیات ھمھ امور و اسماء از آن ھویت است مثل ھوالغفور الرحیم. از این منظر كل كتاب خدا فقط جریان تحول انانیت الله بھ ھویت 
الزمان. ھمانطور كھ درباره خود قیامت نیز است. یعني نزول خدا از عرش بر فرش. و این ھمان جریان وقوع قیامت است و آخر

قیامت امري مربوط بھ آتیھ است. در برخي دیگر از آیات نشانھ ھایش آشكار شده است  ،شاھد چنین سیري ھستیم. در برخي آیات
ن پنھان مي آنچھ در راه بود رسید و خداوند قیامت را براي مدتي معین از چشم مردما«و در برخي دگر قیامت واقع گردیده است: 

اتي ھمھ ذپس سیر ولایت و خلافت و ھویت ھمان سیر وقوع قیامت است در درجات و این دو محور  -١۵و طھ ۵٧نجم »دارد.
  آیات قرآن جز شبھات و گمراھي حاصلي بھ بار نمي آورند. ،آیات است كھ بدون آگاھي بر این دو حقیقت

بوده است. ھمانطور كھ معرفي  (ع)قیامت و آخرالزمان نیز خود امام علي ھمانطور كھ مي دانیم برپادارنده و اعلان كننده -٢٩
  كننده خود بعنوان ظھور علي العظیم و علي الكبیر و علي الحكیم در عالم ارض. 

متذكر شده  (ع)امامان علي ھستند ھمانطور كھ امام صادق ھمھپس علي ظھور الھیت در عالم ارض و اسم امامت است. یعني  -٣٠
ھمھ ما نور واحدیم و علي ھستیم. و معراج خاتم النبیین سرآغاز این تحول آسمان بھ زمین است كھ دریایي از احادیث  است كھ

بھ جزء این بزرگترین واقعھ عالم ھستي را گزارش كرده اند كھ در طول تاریخ در قلوب شیعیان عارف سینھ بھ سینھ  ءمعراج جز
  منتقل شده است كھ متأسفانھ بیشتر تبدیل بھ افسون و افسانھ گشتھ است. 
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مد از معراج بازگشت دیگر آن و اما نیم نظري ھم بھ ولایت علي در عالم ارض اندازیم از منظر آسمان. مي دانیم چون مح -٣١
محمدي نبود كھ بھ معراج مي رفت و فقط پس از معراجش بود كھ بھ تازگي خودش و خدایش و عظمت رسالتش را دریافتھ بود و 

مریدي وي را مي پرستید و اطاعت مي كرد و مي گفت من بنده اي از و از ھمھ مھمتر حضور علي را در كنارش كھ ھمچون بنده 
دم. براستي كھ بدون این معراج كھ حقش در واقعھ غدیرخم بیان گشت ھیچ رسالتي كھ خاص محمد باشد محقق نمي بندگان محم

شد. ولي آنچھ كھ از نظر ما و براي ما حیرت آورتر است، نھ خداوند و نھ امام او بر زمین است زیرا معنا و ماھیت و حقیقت این 
و كتابش قرآن است كھ ھنوز ھم از منظر عقل دست نیافتني است و براستي كھ  دو در حدّ عقل ما معلوم است. بلكھ این محمد

محمد مظھر رحمت مطلقھ است. ھمانطور كھ در كتابش تقریباً كمترین اثر و خبر از خود اوست. حال آنكھ تماماً نور دل اوست و 
خداوند الھیت خود را بھ محمد محول نمود  این سرّ الھیت است یعني سرّ عشق كھ از عاشق نشاني برجاي نمي گذارد. در حقیقت

و محمد ھم بھ علي و بدینگونھ آن شرابي را كھ از دست پروردگارش نوشیده بود بر زمین جاري ساخت و آن شراب محبت بود. 
ه درخشید اي بناگا هچون او حبیب الله بود كھ در زمان حیاتش این الھیت و محبت الھي را بھ علي بخشید و بدینگونھ بود كھ ستار

  یت نبود.ؤو خورشید شد و دیگر قابل ر

در آسمان الھیت و از عرش اعلائیت در ھر عصري بر روي زمین یكي را شكار مي كند و این یكي ھمان » علي«واما اسم  -٣٢
و اھل زمین بنده ایست كھ خداوند از امر و اراده اش روحي را بسویش مي فرستد و ملائك در آسمان بلاوقفھ برایش دعا مي كنند 

یكسره وي را بمباران انكار و تھمتش مي سازند و لذا آسمان نیز یكسره بر سر این منكران و مشركان خشم و غضب مي بارد. و 
این علیین در بند ھستند كھ این بند و » علي«اینان ھمان روحانیان و علیین روي زمین ھستند كھ تا ظھور و سلطھ جھاني اسم 

دا بر تنشان است تا جز بر اھلش پنھان بمانند. ھمانطور كھ قیامت جز بر اھلش پنھان شده است. ھمانطور خ یاسارتشان ھمان قبا
كھ نخستین علیین كامل نیز ھمھ عمرشان را در زندان و حبس خانگي بسر بردند و نھایتاً مسموم و مقتول گشتند. تا آن روزي كھ 

  كنند و نور علي را بر ھمگان آشكار سازند.زمین و آسمان دگرگون شده براي پروردگارشان ظھور 

اسم ظھور كلمة الله است و لذا علیین ھم ھمان » علي«و شرحش تبیین جوھره كلمة الله بود، اسم » الھ«ھمانطور كھ اسم  -٣٣
مین مي باشند كھ این خلیفة الله ھاي دورانند و لذا وجھ الله و روح الله و نورالله و جنب الله و عین الله و یدالله و ... بر روي ز

  صفات از جملھ ظھور كلمة الله در دعاھاي ائمھ اطھار آشكار است.

عامل تعویض الھیت خالق بھ مخلوق است و لذا در وجود این مخلوقي كھ الھیت خالق را خلافت مي كند » علي«پس اسم  -٣۴
نھ و عاشقانھ  خداوند از جانب بندگانش فقط در كھ الھیت بھ معناي پرستش خالصا اصل الھیت الله ممكن و مقدور مي آید. چرا

زین پس بجاي من او را بپرستید  كھ واقعھ این تعویض و خلافت است كھ مفھوم و ممكن مي شود یعني آنگاه و آنجا كھ مي فرماید
خالصانھ خدا زیرا پرستش  -٨٠نساء» و اطاعت از رسول اطاعت از خداست.«ت و ھر كھ او را بپرستد مرا خالصانھ پرستیده اس

(عاشقانھ) بعنوان مظھر قدرت مطلقھ كھ حتي بھ عدم از نزد خودش وجود جاوید بخشیده است نمي تواند خالصانھ و عاشقانھ 
باشد و حداكثر تاجرانھ است و اطاعت از منشأ قدرت و كرامت است و نھ عشق. زیرا فقط عاشقیت خداوند است كھ مستوجب 

وق مي شود و عاشقیت خداوند در واقعھ خلافت و ولایت و امامت محقق شده است كھ تمامیت عبودیت عاشقانھ اش از جانب مخل
قدرتش را بھ ھمراه اسمایش كھ عوامل اقتدار اویند بھ مخلوقش محول كرده است و نھایتاً الھیت خود را كھ ھمان اراده بھ 

ھویت پروردگار است و سپس بھ ھریك از بندگانش  پرستیده شدن است را بھ انسان بخشیده است. انساني كھ نامش علي است كھ
  در ھر عصري كھ بخواھد روحي از امرش را نازل مي كند و از بنده اش مي خواھد كھ بگوید لا الھ الا انا.

است كھ بھ این عشق پروردگارش پاسخي عاشقانھ دھد. و اما پاسخ عاشقانھ این » علي«و اما اینك نوبت این خلیفھ یعني  -٣۵
خلیفھ بھ خدایش چگونھ مي تواند باشد. مسئلھ بھ ظاھر امري سھل و ممتنع است و آن اطاعت از او و روحي است كھ از او بنده 

دریافت شده است و آن دعوي لا الھ الا انا نمودن است كھ ادعائي بسیار بزرگتر از انالحق گفتن است. و اما آیا براستي چھ كسي 
خداوند را نسبت بھ خود ادا كند؟ جز علي كسي نیست و نبوده است و علیین. ولي این ادعا با مي تواند با چنین ادعائي حق عشق 

نادره كھ مجموعھ اش را بھ كل محتوایش در كل تاریخ اسلام فقط از زبان علي مرتضي بیان شده است در خطبھ ھاي معروف 
شت و نداشتھ است. در این معنا تا ابد بمان! اینك بھتر منتشر كرده ایم. و این تنھا ادعائي است كھ مدعي دروغگو نمي تواند دا

را كھ: خداوند فقط در وجود ماست كھ شناختھ و پرستیده مي شود. الھیت پروردگار ھمواره در  (ع)درمي یابیم راز این ادعاي علي
آن منطق پرستش  ان دوست دوست است: مرا نپرستید دوستم را بپرستید! اینھم» ھو«وجود دوست دوست محقق شدني است. 

                        .عاشقانھ خداست
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قصھ و حكم و حكمتي بھ یكي از ست زیرا ھر ناز یك منظر مي توان قرآن كریم را چیزي جز شرح و توصیف اسماء الله ندا -١
اسماء الھي منتھي  مي شود كھ گویي وصف آن اسم است. ھرچند كھ مطلقاً رابطھ علیتي مستقیمي بین این توصیف و اسماء 

 نكھ این ھمان كلام قرآن است كھ فقط رسوخ كنندگا .موجود نیست مگر بھ تفسیر و تأویل و از طریق استغراق در آیات و مفاھیم
  قرآني قادر بھ تأویل آیات و كلمات ھستند. در علوم

ھمانطور كھ قبلاً نشان داده ایم ھمھ اسماء الھي بغیر كلمة  الله صفات ھستند و از آنجا كھ این اسماء تجلیات ذات وحداني  -٢
ن ھستي بھ خداوند مي باشند، پس از طریق ھر اسم و صفتي مي توان بھ سائر اسماء و صفات دست یافت. ھمانطور كھ كل جھا

بھ ھمین دلیل خداوند در یكایك  .لحاظ كیفیت در ھر مخلوق و ذره اي از عالم حضور دارد و از ھر ذره اي مي توان بھ كل رسید
مخلوقاتش حاضر و ناظر است. بنابراین شرح ھر یك از این اسماء بھ عنوان اسمي مستقل فقط بھ این جھت است تا بتوانیم این 

 بت بھ كلمة الله دریابیم.اتحاد و یگانگي را نس

نشان دادیم كلمة الله اسم مطلق خداوند است كھ در قلمرو معنا وجود مطلق است یعني وجودي كھ از موجودیت خود نیز بي  -٣
نیاز است و لذا كلمة الله در قلمرو معنا و بیان عین بودِ نبود است كھ این حقیقت منشأ الھیت است كھ جز عشق مطلق نیست كھ 

عشق مطلق در اسم علي تحقق مي پذیرد. یعني بودِ خدا بھ سمت نبودش فرافكني مي شود كھ این عرصھ ظھور بود در نبود این 
رخ مي نماید بعنوان عدمي كھ حامل وجود است و وجود را بھ عرصھ ظھور مي رساند . پس » علي«است كھ این ظھور در اسم 

  من ھو! ھ علي مظھر ھویت الله است كھ منِ اوست: یانمي تواند دعوي منیت كند كھ این منم. اینست ك

امل عظمت و حاست كھ » علي«اد این بود و نبود و خویش و غیر اسم حپس ظھور بود در نبود یا خویش در غیر و ات -۴
 كبریایي و حكم و حكمت و علم خداست در عرصھ ظھور. و خود این اسم از بطن ظھورش كھ ظھور كلمھ علي است اسم دیگري

ي مي سازد كھ ضرورت آفرینش است تا آفرینش را رھبري و مدیریت و ساماندھي و تعلیم و تربیت نماید و فعلش را متحّد  را متجلّ
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ساختھ تا كل این نظام آفرینش كھ ظھور بود در نبود است و مظھر خویش در غیر است در اتحاد با مبدأ خویش و وجود خویش و 
» رب«ه رجوع بھ اصل خویش كند تا دچار غیریت و نابودي نشود. و این ضرورت بھ اسم خویشتن خویش باقي بماند و ھموار

ھمھ «ھیت است. پس ربوبیت فعل رجوعي جھان ھستي بسوي الله مي باشد: بھ الھیت و اللّ » علي«رخ نمود كھ بھ مثابھ رجعت 
  -١۵۶بقره »ما از الله و براي او ھستیم و بسویش بازمي گردیم.

الله. پس در یك كلام ربوبیت، ھویت ارجاعي جھان در رجعت  ی(رب) اسم فعل الھ در علي است در رجعت الپس ربوبیت  -۵
زیر و رو شده و روي بھ الله مي «بسوي مبدأ خویش است كھ افعال موجودات را منقلب نموده و بھ اصل خود بازمي گرداند: 

م و تربیت بواسطھ ملائك در ھمھ موجودات در عالم ارض و آسمانھا پس ربوبیت اراده بھ بازگشت است كھ این تعلی -قرآن» كنید.
القاء مي شود و بواسطھ پیامبران الھي ھم بھ بشر. بشري كھ بھ مثابھ تعینّ اسم علي در غایت و آخر جھان است. در حقیقت 

  سازند. انبیاء الھي مأمور تعلیم علویت بھ انسانھا بوده اند تا انسانھا را علوي كنند یعني مرجوعي

فعالیت ظھوري كھ ھمان سیر نزولي در درك اسفل السافلین است  :پس جھان ھستي داراي دو نوع فعالیت در ذات خویش است -۶
كھ مستمراً از مبدأ دورتر مي شود. و فعالیت ارجاعي یا عروجي كھ بازگشت بھ علویت و اعلائیت ذات است. كھ ساماندھي و 

است كھ این فعل ربوبیت نامیده مي شود و » علي«اقض در موجودات یكجا بر عھده اسم ھماھنگ كردن این دو فعالیت متن
  است. حضرت ربّ 

پس حضرت رب ھمھ را دعوت بھ علي العظیم و علي الكبیر و علي الحكیم و علي الحلیم مي كند. زیرا حكم از آن اوست و  -٧
اینست كھ چون خداوند خالصانھ و یگانھ خوانده شود انكار  مسئلھ«رجعت بر حق و خالصانھ جز بھ قدرت این اسم ممكن نیست: 

  -١٢مؤمن» مي كنید و چون با شریك خوانده شود ایمان مي آورید ولي حكم از آن خدائي است كھ اوست علي الكبیر.

و كھ این ظھور نیز دو مرحلھ و جلوه دارد: ظھور عرصھ نزول و ھبوط  .اسم رجعت» رب«اسم ظھور است و» علي«پس  -٨
ظھور عرصھ رجوع و عروج كھ این ھر دو علوي است. ولي فعلي و فعالیتي كھ بھ این ظھورات مي انجامد تماماً ربوبي است. 
پس مي بینیم كھ رب و علي تا چھ حديّ در اتحاد با یكدیگرند. زیرا فعل رجوعي نیز بدون یاري علي ممكن نیست و لذا ھمواره 

خوانده شده است. پس ھركجا كھ اسماء » ھو«حول مي كند كھ در جاي جاي قرآن با ضمیر ربوبیت حق نھایت امور را بھ علي م
  بیان شده اند امر را بھ علي رجوع مي دھند و علي ھم بھ الھ.» ھو«الھي با ضمیر 

  اسم ظھور الھ است.» علي«اسم فعل علي است. ھمانطور كھ اسم » رب«و یا بھ بیاني دیگر اسم  -٩

قرآن كریم اسم رب را ھمچون اسم الھ در بطن آیات قرآن جاري و ساري مي یابیم. در اكثر موارد بھ ضمیر ھو اینست كھ در  -١٠
  الله است. پس من نیست، او است. ۀپیوند مي خورد كھ علي است. زیرا علي خلیف

عت از رب مي كنند و ھمھ دعاھا ضور اراده خلاق و فعال الله است و لذا ھمھ انبیاء دعوت بھ اطاحبھ زبان ساده تر ربوبیت  -١١
و اجابتھا جز رب مخاطبي ندارد و ھمھ بلاھا و نعمات و آفرینش ھاي نو و رزاقیت از رب است و اطاعت نیز از رب است. بھ 
ھمین دلیل است كھ كفر و انكار و مخالفت اكثر مردمان نسبت بھ رب است و نھ الله. بھ ھمین دلیل در قرآن كریم آمده كھ ھمھ 

ران درباره اینكھ جھان و جھانیان را چھ كسي آفریده، مي گویند البتھ كھ الله آفریده است. ولي آنگاه كھ دعوت بھ اطاعت از كاف
امر رب مي شوند كھ از زبان انبیاء بیان مي گردد انكارھا آغاز مي شود. ھمانطور كھ منشأ ھمھ اختلافات پیروان مذاھب درباره 

  ن. زیرا علیین اسوه ھاي رجعت الي الله ھستند و مظاھر ربوبیت عملي.اولیاء الھي است یعني علیی

ي یا ربنّا -١٢ آغاز مي شود. و از آنجا كھ  در قرآن كریم ھمھ خواستھ ھا و دعاھاي بشري در محضر رب است كھ با لفظ ربّ
ھو. در معارف شیعي نیز ھیچ ربوبیت است در ھمھ جا در كنار حضرت رب قرار دارد بھ اسم  ایمیزان و آغاز و منتھ» علي«

دعائي بدون توسل بھ امام حيّ كھ از علیین است اجابت نمي شود. زیرا خداوند شفاعت و اجابت را بھ او محول نموده است. 
) زیرا ٢٣-ھمانطور كھ فرموده: شفاعت در نزد خدا سودي ندھد مگر درباره كسي كھ او اذنش دھد و او علي كبیر است. (سبأ 

) زیرا آنچھ در زمین و آسمانھاست براي اوست و او علي العظیم ۶٢و حج  ٣٠جاي قرآن عین حق خداست. (لقمان  علي در ھمھ
). یعني حكمت و علم ھر امري، وجود علي است و لذا اسم رب ۴-) و امّ الكتاب نیز علي الحكیم است. (زخرف ۴ –است. (شوري 

  ناشدني ھستند.  و اسم علي (ھو) جدا

و در « -٣٧بقره »وآدم از ربش كلماتي فراگرفت.« -٣٠بقره» گفت كھ من پدیدآورنده خلیفھ اي در زمین ھستم. و رب تو« -١٣
بپرستید خدائي را كھ رب من و رب « -۴١آل عمران» یاد كن ربّت را ھر صبح و شام« -۴٨بقره» آن از جانب ربتان بلایي بود.

» وموسي گفت اي رب من خودت را بر من بنماي.« -۴٣عرافا» رسولان رب ما بھ حق آمدند.« -١١٧مائده» شماست.
كھ رب من بسیار نزدیك و اجابت كننده  راستیب« -۵۶ھود» براستي كھ رب من بر صراط المستقیم است.« -١۴٣اعراف
رب آسمانھا و زمین و رب عالمیان و رب « -٩٨یوسف» بزودي از ربم آمرزش طلبم كھ او غفور و رحیم است.« -۶١ھود»است.

پس این آیات و صدھا آیھ مشابھ اینھا نشان مي دھد كھ رب ھمان حضور الله در جھان طبیعت است كھ امام و ...». عرش و 



١٤٧ 
 

ربش  حامي و حجت این حضور ھم علیین ھستند تا آنجا كھ حتي خاتم النبیین كھ كاملترین فرستاده رب است در معراج و دیدار با
  در آسمان ھفتم ھم با حضور علي روبرو مي شود زیرا علي اسم ظھور است. 

اسم رب فراوانترین و كثیرالصفاتترین اسمھا در قرآن است بگونھ اي كھ گوئي ھیچ اسمي بدون آن داراي فعل و صفتي  -١۴
  نیست و لذا ربوبیت ھمان فعلیت اسماء الله است.

طرح است و آن اینكھ چرا خداوند با این ھمھ اسماء و صفات كھ بسیار بیشتر از صدتا اسم  و اما در اینجا یك مسئلھ قابل -١۵
مشھور است در جھان ھستي آشكار شده است و چرا در ھر فعل و معنا و صفتي فقط با ھمان اسم الله سخن نگفتھ است. در عین 

ماي آفرینش و معرفت دیني و خداشناسي و ھستي حال كھ در ھمھ جا با اسماء خود حضور دارد. این بزرگترین مسئلھ و مع
  شناسي است و اصل دعواي بین مذاھب و متفكران دیني مي باشد.

این از نھایت الھیت و رحمت مطلقھ خدا و عشق او بھ مخلوقات است كھ بین خود و آنھا تفكیك نموده است از طریق اسماء  -١۶
باشد چھ او را بپرستد و چھ انكار كند كھ ربوبیت خداوند در این ھر دو و صفاتش و كلماتش. تا ھر موجودي مستقل از خالقش 

حالت حضور دارد. یعني در كفر و ایمان مخلوقاتش و در بھشت و جھنمش تا مبادا مخلوقي از سر كفر و جھلش دست بھ نابودي 
ین دو وضعیت متضاد، جز در خویش زند. اینست كھ ھر موجودي ھم عین اوست و ھم غیر او كھ فھم این حقیقت و یگانگي ا

  مذھب عشق ممكن نیست كھ ھمان الھیت است كھ در اسم علي رخ نموده است كھ جامع مھر و قھر است و بود و نبود.

ھمانطور كھ در رابطھ اسم الله و ھو نشان دادیم كھ گاه یكي ھستند و گاه دوتا و گاه در كنار ھم و متحد، چنین رابطھ اي را  -١٧
بگو كیست رب زمین و آسمانھا. بگو الله « -٣٠رعد» بگو اوست رب من و نیست الھي جز او.«و رب نیز شاھدیم:  بین اسم الله

» و در عین حال كھ ھمھ معترفند كھ ھیچ خالقي غیر از الله نیست.« -۵رعد» آنان كھ بھ ربشان كافر شدند.« -١۶رعد» است.
بعنوان خالق یگانھ ازلي و قدیم. ولي رب را در ھر عصري از زبان  پس چگونھ است كھ ھیچ كس الله را منكر نیست -٣فاطر

رسولان و از فعل علیین انكار مي كنند. پس با خلقت خدا مخالفتي نیست كھ بكلي جداي از مخلوق باشد و كاري بھ كار مخلوق 
مي كنند. یعني الله  را در جھان كھ حضور عملي او در مخلوقات و با مخلوقات است را انكار را نداشتھ باشد ولي ربوبیت خدا 

تعینّات نمي خواھند كھ ھمان رب است. در حقیقت با خلق قدیم مشكلي ندارند كھ خلقتي نزولي در درك اسفل السافلین است بلكھ با 
خلقت جدیدش كھ ظھور خدا در جھان است كھ از ربوبیت اوست مشكل دارند. ھمانطور كھ معادش را یا انكار مي كنند و یا 

حریف. زیرا خلق جدید انسان كھ حاصل رجعت اوست تماماً از رب است. ھمانطور كھ در سوره رحمن مكرراً ذكر شده است كھ: ت
در حقیقت كافران » و افزون آمد نام رب تو كھ صاحب تجلیات و كرامتھاست. پس كدام یك از نعمات ربتان را تكذیب مي كنید.«

م ھستند كھ در قلمرو ربوبیت است كھ ھمان خلق جدید است. یعني حضور الله در قلمرو منكر ھمین افزوني خداوند در خلقت قدی
كرامت)  -موجب افزوني (تبارك  کھ خلقت قدیم (خلقت نزولي) كھ ھمان ربوبیت اوست كھ بدون حمایت و ھدایت علي ممكن نیست

 »پس تسبیح كن بھ اسم ربّت كھ عظیم است.«. عالم و آدم است. ولذا كل تسبیح و ذكر و تعالي انسان در قلمرو ربوبیت است
  -٩۶واقعھ

بھ یاري خدا یاري مي «پس ربوبیت خدا موجب افزوني و تعالي انسان است در بھشت یا جھنم بھ یاري اسم علي و علیین.  -١٨
  سوره روم.» كند ھر كھ را خواھد كھ او مقتدر و مھربان است.

ي و كرامت: در حقیقت علیین مظاھر ربوبیت خدا در م -١٩ افزون آمد نام ربّت كھ صاحب تجلیھا و «یان مردمند در درجات تجلّ
در پایان خطبھ بیان با آنكھ ھمھ ربوبیت خداوند را بھ خود نسبت مي دھد  (ع)بھ ھمین دلیل امام علي -سوره رحمن» كرامتھاست.

  كھ در این صورت ربوبیت خداي را محدود كرده اید. رب نخوانیدرا مي فرماید: با این حال با انگشت بسوي ما اشاره نكنید و ما 

نخستین آیاتي كھ بھ خاتم النبیین در غار حراء وحي شد نیز بھ اسم رب بود و سوره علق تماماً سوره ربوبیت است و سوره  -٢٠
از انسان آشكار مي فزوني خداوند اخلق جدید انسان بواسطھ قلم. شب قدر نیز كھ سرآغاز نزول روح و خلق جدید انسان است كھ 

  -قدر» و نازل مي شود روح و فرشتگان بھ اذن ربّت.«شود نیز بھ اذن رب است: 

پس ربوبیت حضور الله در خلق است بھ صورت علي، تا خلق را از درك اسفل السافلین بھ مقام اعلائیش بازگرداند. پس  -٢١
است و قلمرو معنویت و علم و حكمت و و عارفان و عابدان ربوبیت قلمرو خلق جدید است و بنابراین مختص مؤمنان و متقّین 

ي است و كرامت:  » گفتند از ربّت بخواه تا برایمان معنایش را بیان كند.« عرفان است و ظھور الله از انسان است. پس قلمرو تجلّ
ن مردم را از ظلمات بھ كتابیست كھ نازل كردیم تا بھ اذن ربشا« -١٧ھود» كسي كھ از نزد ربش بر حجتي باشد.« -۶٨بقره

تسبیح كن اسم ربتّ را، « -٢٠مزمل» رب تو مي داند كھ شبھا نمي خوابي  و ذكرش را مي گویي.« -١ابراھیم» روشنائي بري.
» پس جمال اعلاي رب خود را جستجو كن تا خوشبخت شوي.«.١-٣سوره اعلي» آنكھ تو را آفرید و قدر تو را معلوم كرد.

  - ٢٠لیل



١٤٨ 
 

وبیت خداوند بر روي زمین و براي ھر فردي در ھر مرحلھ اي از خلقت جدید انساني ویژه خود اوست كھ گاه بدان كھ رب -٢٢
والدین ھستند و معلمین و گاه اساتید معنوي و پیر طریقت و علیین كھ ھمھ اینھا اربابان رجعت ھستند و مربیان ھدایت كھ براي 

الله. بھ زبان ساده رب ھر كسي سمت و سوي خداوند براي آن كس است در  یك مؤمن منظري از خداوند تلقي مي شوند یعني وجھ
بھ تحقیق آمد شما را نگاھھایي از جانب ربتّان و آن است الله ربتان كھ جز او «درجات. كھ محور این ربوبیت قلم و تعلیم است. 

  ١٠٢-١٠۴انعام» الھي نیست و او خالق ھر چیزیست.

ست كھ در راھنمایان معنوي خود وجھ رب و وجھ الله را جستجو مي كند و بلكھ مشتاق دیدار پس اھل ایمان و رجعت كسي ا -٢٣
جمال اعلاي رب است و بواسطھ پناه بردن بھ خداي قدیم و الله از ربوبیت علیین روي برنمي گرداند و خود را از بركت و كرامات 

  خداوند بر روي زمین محروم نمي كند.

یم جھت انكار ربوبیت حيّ و حاضر خداوند در خلق جدیدش، ھمان پناه بردن بھ سنت پدران و آداب و پناه بردن بھ خلقت قد -٢۴
باورھاي آباء و اجدادي و نژاد است و لذا ھمواره در قبال انبیاي الھي كھ سخنگویان رب بوده اند مي گفتند كھ: ما الله را قبول 

  ھالي نژاد مي گویند عمل مي كنیم كھ ھمان خلقت قدیم است.داریم ولي بھ سنت پدران مي رویم یعني بھ آنچھ كھ ا

برخي دیگر از منكران ربوبیت خدا بر روي زمین بھ نفاق گرائیدند یعني در حریم انبیاي الھي و اولیاي علیین مي مانند تا در  -٢۵
اھي باطل و یا بسیار سخت و ناممكن تظاھر بھ این اطاعت، حق ربوبي را باطل كنند و بگویند كھ: ما كردیم ولي نشد! یعني این ر

است. و این مصداق جنگ با خدا و انكار رحمت اوست كھ مستحق غضب و عذاب الھي مي شوند. و این ربوبیت و ولایت شیطان 
كاك از خداوند است و این ھمان معناي كفر است یعني فاست كھ خصم خلق جدید انسان است و عاشق قدمت و دھریت و ان

  خدا در خلقش و پرستش خلق قدیم و بي میلي بھ رجعت الي الله!نخواستن حضور 

اینست كھ در قرآن كریم مكرراً شاھد این سخن انبیاي الھي با منكران ھستیم كھ: بیائید كھ رب ما و رب شما را كھ یكي است  -٢۶
ا بسوي كفر و انكار محض مي پرستش و اطاعت كنیم! زیرا ولایت شیطان ھم تحت ربوبیت خداوند است و شیطان فقط مشركان ر

كشاند. ھمانطور كھ شیطان نھایتاً پیروانش را سرزنش میكند كھ چرا بھ حجت الھي توجھي نكرده و دلایل بي بنیاد او را پیروي 
  نمودند و بھ دوزخ افتادند!

فرا دھید تا نو شوید و از  حرف انبیاي دورانھا و علیین سرزمین ھا این بوده كھ بیائید بھ آخرین و نوترین پیام رب گوش -٢٧
و بھ دیدار رب نائل آئید. یعني دعوت بھ الساعھ جھت رجعت. زیرا ھر امر جدیدي امر بھ  ظلمت دھر و كھنگي و فساد بیرون آئید

زگشتن است! در حالیكھ كافران كھ دعوي پیشرفت دارند اسیر گذشتھ اند و لذا فقط صور زندگیشان را تنوع مي ابازایستادن و ب
كھ مؤمنان از طریق رجعت، بھ  .شند و باطنش كھنھ و سیاه است. و این یك جدال شدیداً دیالكتیكي بین مؤمنان و كافران استبخ

پیش مي روند و نو مي شوند (بھ لحاظ باطني) ولي كافران از طریق تلاش براي بھ پیش رفتن دائماً بھ پس مي روند! پیشرفت 
و پیشرفت باطني! این دو نوع ربوبیت است: دھري و الساعھ! و ھر دو تحت یك رب  ظاھري و پسرفت باطني یا رجعت ظاھري

  عمل مي كنند ھمانطور كھ: خداست كھ ھدایت و گمراه مي كند بر حسب آنچھ كھ آدمي برمي گزیند!

ئنات بیكرانھ را آن است كھ مگر خداوند بیكار است كھ كل كا ییكي از بزرگترین ایرادات منكران خلق جدید و ربوبیت علو -٢٨
رھا كرده و بر لحظھ بھ لحظھ كردار و افكار و احساسات یكایك آدمیان نظارت دارد و بلكھ دمادم با آن تعامل مي كند و از این بابت 
آنان را اجر و جزا مي دھد. در ھمین انتقاد و كنایھ منكران یكي از بزرگترین اسرار ربوبیت علوي قرار دارد كھ جز در حكمت 

وجودي و سرّ الساعھ درك نمي شود كھ شناخت این ربوبیت جز در امر رجعت و تحت الشعاع نور معرفت نفس كھ حضور وحدت 
چرا در نفس خویشتن تفكر و نظر نمي كنید تا ببینید كھ خداوند ھر آنچھ كھ در زمین و «علي در جھان است ممكن نیست: 

او علي العظیم است... و ھیچ كس نمي تواند با خداوند سخن گوید الا بھ آسمانھاست را بر حق آفریده است و ھمھ براي اوست و 
  - قرآن كریم» اذن او كھ او علي الحكیم است.

پس چرا در «این ھمان كلام خداوند در كتابش مي باشد كھ  - (ع)علي» براستي ھر كھ خود را شناخت ربش را شناخت.«  -٢٩
یعني كل راه معرفت نفس و عرفان، تعامل و شناخت حضرت رب است  -٢١یاتذار» .خود نظر نمي كنید كھ آن در خود شماست

اسم المؤمن و رب و علي  و تعامل كھ بدون حضور اسم علي در جان و در ارتباط با علیین در جھان ممكن نیست. و این ارتباط
را حضرت رب از زبان انبیاء و از زیھنگامی کھ می خواھیم کھ رب ما بر ما نظر کند این نظر از چشم علی است. العظیم است. 

نگاه علیین با ما مربوط مي شود. پس نبي و ولي بھ مثابھ زبان و چشم حضرت رب ھستند كھ این زبان و چشم در آخرالزمان از 
  نبي! یِ و ول یول یِ علي است: نب -وجود واحدي صادر مي شود كھ محمد 

وال و حق اعمال حھ احوال و افعال آدمي حاضر است. یعني نور ارب ھمان حضور الله در زندگي روزمره است كھ در ھم -٣٠
است و درك این ربوبیت مستلزم پذیرش ولایت و اطاعت از اولیاء و علیین است. ولي گریز كافران بھ خداي قدیم و سنت 
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ست منتھي نھ خداي گذشتگان است. و ھمواره این خدا و گذشتھ را در نقطھ مقابل ربوبیت قرار مي دھند كھ امر رجعت بھ خدا
  خیالي و خاطرات اجدادي بلكھ خداي ربوبي حيّ و حاضر و فاعل در لحظات زندگي! 

ربّ، خداي الساعھ و حيّ و حاضر است كھ بھ پرستندگانش با دستان خودش غذا و شراب معرفت مي نوشاند و آنھا را در  -٣١
تي دارد و نھ خوابي و گذشتھ و چرستند ھمچون علي العظیم كھ نھ خواب ھم پھلو بھ پھلو مي كند و لذا لحظھ اي از یادش غافل نی

  آینده ھمھ را مي داند و بندگانش ھم چون اویند! 

در خطبھ بیان مي فرماید: منم زمین و آسمانھا، دریاھا و كوھھا، آب و  (ع)است ھمانطور كھ علي» علي«كائنات ظھور اسم  -٣٢
بّ در بشریت است و این ھمان ظھور آخرالزماني اسم علي در تاریخ بشر است: اول و آتش و... و اما امام (علیین) ظھور اسم ر

. و ١-٣سوره اعلي» قدَرت را عیان كرد. و تسبیح كن اسم ربّت را كھ تو را آفرید و«آخر علي است! و ظاھر و باطن علي است. 
ي است از علیین ز صفات و وصف ھاي خودش منزه و مبرا سازد تا كھ مرید بایستي دائماً وجودش را ا ،بدان كھ ھركسي را ربّ

گمراه نشود. وگرنھ نسبت بھ ربّش از ظنّ خود دچار سوء ظن و تھمت مي شود و در ضلالت و عذابھا غرق مي گردد چون صفات 
  -٩۶واقعھ» منزه كن كھ بزرگ است. اپس ربّت ر«خود را بھ او نسبت مي دھد و او آئینھ است. 

باطن و ظاھر عالم ھستي علي است و جوھره وجود و ماھیت موجودات علي است و در فاصلھ بین این یعني اول و آخر و  -٣٣
دو، كھ سراسر قلمرو دھریت و ظلمت است اسم ربّ و حضرت ربوبي جریان دارد تا آن اول را بھ این آخر برساند و ازل را بھ ابد 

علي را از آسمان ھفتم و ھویت الھي، بھ قلمرو حیات علیین و  متصل سازد تا بشر را در این ظلمات دھر، ھدایت نماید و اسم
زبان گویاي این ربوبیت، انبیاي الھي بودند و حجت ھاي عیني آن ھم اولیاي آنھا. سرّ اسم رب و حضرت  ھانسان كامل برساند. ك

  ربوبیت بھ تمام و كمال و بھ محسوس ترین عقل، تبیین گردید. الحمد� رب العالمین! 

  ربنّا اتم لنا نورنا: پروردگارا نورمان را بر ما كامل فرما! آمین.  

       -رحمن » و افزون آمد نام ربّ تو كھ صاحب تجلّیات و كرامات است.«

سوگند بھ رب آسمانھا و زمین کھ آن بھ «تنھا اسمی از خداوند است کھ بھ آن سوگند یاد کرده است: » رب«و اینکھ اسم  -٣۴
آیا این سوگند خدا بھ ربوبیت خودش برای اثبات چھ حقی  -٢٣ذاریات» ھ شما ھم اکنون سخن می گوئید حق است.مانند ھمین ک

و آن چیست کھ  -٢١ذاریات» آن در خود شماست پس چرا در خود نمی نگرید.«است؟ در دو آیھ قبلش از آن سخن نموده است: 
حقایق دین و بھشت است کھ بھ شب زنده داران ذاکر وعده داده شده  درخود انسان است؟ کل مجموعھ آیات قبلش درباره قیامت و

و آن در خود شماست پس چرا نگاه نمی کنید... و سوگند بھ رب آسمانھا و زمین کھ این امر درست «است و سپس می فرماید: 
د و ھمھ اسرار دین یعنی ربوبیت پروردگار در قلمرو عرفان نفس درک و دریافت می شو» ھمچون حرف زدن شما، حق است!

خدا و وعده ھایش از جملھ قیامت و بھشت و جھنم! پس سوگند بھ ربوبیت خدا، سوگند بھ معرفت نفس است کھ شاھراه ربوبیت 
اوست کھ انسان را بھ حق وجودش می رساند یعنی بھ مقام علیین و خلافت! پس خداوند برای اثبات حق معرفت نفس، بخودش 

م بھ ربوبیتش در آسمانھا و زمین! یعنی حق ربوبیت او در جھان ھستی در وجود خود انسان است کھ سوگند یاد کرده است آنھ
   -٨روم» چرا در خود تفکر نمی کنید تا بدانید کھ زمین و آسمانھا و ھر چھ در آن است بر حق است.«حق جھان است: 
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  درستی - »حقیقت«حضرت 
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  یا حق

  

نیز از اسماء و صفات خداوند است كھ در فرھنگ قرآني مترادف راستي، درستي، اقتدار و اثبات توأم با قھر و قدرت » حق« -١
و فریب قرار دارد و مترادف پایداري و جاودانگي مي باشد كھ در نقطھ  لاست كھ درست در نقطھ مقابل دروغ، بازي، مكر، باط

جادو مي باشد مترادف مقابل بي بنیادي و تباھي و فناست. ولي ھرگاه كھ نازل گردد و یا آشكار و اثبات شود در نظر اكثر مردمان 
  و آن را ناخوش مي دارند و انكارش مي كنند.

كھ این آیھ و مضمون در قرآن كریم مكرراً ذكر » ت و براستي كھ او ھمان علي الكبیر است.خدا حق است و بغیر او باطل اس« -٢
ن معناست كھ حق و حقانیت الله جز ھ آسوره مؤمن. و این ب ١٢سوره حج و آیھ  ۶٢سوره لقمان، آیھ  ٣٠شده است از جملھ آیھ 

كھ ظھورش نیز ظھور حق الله است. چرا كھ اصلاً كلمة الله  اسم حق الله است» علي«در علیاً كبیر محقق و اثبات نمي شود. یعني 
بھ تفصیل سخن گفتیم و اینكھ بطور كلي ھمھ » علي«ھم اسم ظھور. كھ در این باب در شرح اسم » علي«كلمھ ظھور است و 

معلولي اسماء  -ت از بطن یكدیگر رخ مي نمایند و معنا مي شوند كھ جملھ این روابط علّ » علي«اسماء الھي طبق قانون علییت 
آشكار شده و محقق مي گردد. ھمانطور كھ مي فرماید: » رب«نیز بلاواسطھ از اسم » حق«برمي گردد. پس اسم » علي«بھ اسم 

  و این از ترتیب نزول اسماء الھي مي باشد كھ ھمان ترتیب آفرینش جھان است.  -۶٠آل عمران» حق از ربّ توست.«

بھ لحاظ تلفظ و نیز نزول و تحققش داراي قھاریت و اقتدار نیست و كراھت و » حق«اسمي ھمچون از میان اسماء الھي ھیچ  -٣
حیرت عامھ مردمان نسبت بھ آن بھ ھمین دلیل است. و دلیل دیگرش ظھور ناگھاني آن در ھر مرحلھ اي مي باشد. ھرچند این 

اي اھل ذكر و معرفت. ولي براي اكثر مردمان ھمواره بدیع و ظھور در جریان تاریخ داراي مراتب است و تازگي ندارد. البتھ از بر
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براستي كھ حق را بر شما نازل كردیم ولي اكثر « -٣٠زخرف» و چون حق برایشان آمد گفتند این جادوست.«طلسم وار است. 
   -٧٨زخرف» ن را ناخوش دارید.آشما 

راه ظھورش ھمھ امور دروغین و بي ریشھ و باورھاي دلیل دیگر كراھت اكثر مردمان نسبت بھ ظھور حق اینست كھ بھ ھم -۴
دمدمي و بازیچھ را باطل مي كند. یعني بطالتش را رسوا مي سازد كھ این نیز وجھي از قھاریت حق است. وكلاً در فرھنگ عامھ 

عدالت و غیره.  بشري این لفظ و معنا مورد انكار و كنایھ و تمسخر است، بھ ھمراه مترادفاتش ھمچون راستي، درستي، حقیقت،
  - ۵۵انبیاء» و گفتند آیا ما را بھ حق آمده اي یا بھ بازي.«زیرا طبق قول قرآن كریم اكثر مردمان با ھمھ چیز بازي مي كنند. 

آیا پنداشتید كھ شما را بھ بازي آفریده ایم تا بازي كنید، حال آنكھ آسمانھا و زمین و كل موجوداتش را براي بازي نیافریده « -۵
آسمانھا و زمین و ھر آنچھ «و نیز این آیھ مكرر در قرآن كھ:  -٣٨- ٣٩دخان» لا بھ حق ولي اكثر مردمان بھ آن علم ندارند.ایم ا

كھ در آنھاست را برحق آفریدیم و آنان كھ دیدار ربّشان را باور ندارند مي گویند كھ حق چیست بگو كھ حق ھمان علي الكبیر 
  » است.

كھ این آیھ راه رسیدن بھ حقیقت  -٢١ذاریات» مي كنید تا بدانید ھر آنچھ آفریده شده بر حق است.چرا در خویشتن تفكر ن« -۶
اشیاء را نشان مي دھد كھ ھمان معرفت نفس است. یعني درك حقیقت ھر چیزي در جھان جز در باطن انسان كشف نمي شود. بھ 

زیرا » ھركھ خود را شناخت ھمھ چیز را شناخت.«ید: كھ خود از مظاھر حق در عالم ارض است مي فرما (ع)ھمین دلیل علي
شناخت ھر چیزي ھمان فھمیدن و دیدن حق آن چیز است كھ چنین علم و شھودي از بالاترین مقامات معنوي است. ھمانطور كھ 

لاً معرفي و حق ھر چیزي قب» پروردگارا چشم مرا بر حق اشیاء بگشا.«چنین شھودي را از خدایش طلب مي كند:  (ص)رسول اكرم
نخستین  (ع)شده است كھ خود الله است. پس حق فھمي و حق بیني جز خدا فھمي و خدابیني در جھان و جھانیان نیست كھ علي

و لذا رسول خدا ھم درباره علي » در ھر چیزي نخست خدا را مي بینیم.«كسي است كھ بھ این حق رسیده است و لذا مي فرماید: 
پس مي بینیم كھ در این » لي با حق است و علي بھ ھر سو گراید حق ھم بھ ھمان سو گراید.حق با علي است و ع«فرموده: 

سخن سلسلھ مراتب تعالي انسان بیان شده است كھ مرحلھ نخست اینست كھ انسان بھ جستجوي حق باشد و چون بھ حق رسید با 
حق مرید انسان مي شود. و  ،مي كند و مرحلھ سوماین خود حق است كھ با انسان ھمراھي  ،آن بماند و صبر كند و مرحلھ بعدي

  این ظھور غایت الھیت و عشق الھي نسبت بھ انسان است و مقام خلافت.

ھمانطور كھ قبلاً ذكرش رفت مقام شفاعت نیز از حق است و كسانیكھ بھ شھود حق رسیده و شھادت داده اند. زیرا شفاعت  -٧
و گویي حتي برخلاف این جریان است وقتي كھ مثلاً یك دوزخي بھ شفاعت انسان امري استثناء در جریان حقیقت آفرینش است 

برحقي بھ بھشت مي رود و این ھمان مریدي حق است نسبت بھ چنین انساني كھ در حقیقت در چنین واقعھ اي خود حضرت حق 
و شفاعت در « -٨۶زخرف »ھیچ كس مالك شفاعت نیست مگر كسي كھ حق را بھ علمش شھادت دھد.«از حق خودش مي گذرد. 

حق است كھ او علي الكبیر  اونزد خدا سودي ندھد مگر كسي كھ خداوند اذنش دھد و ملائك پرسیدند پس او كیست؟ گفتھ شد 
در این آیھ آشكار است كھ علي الكبیر ظھور خود حق است. زیرا فقط خود حق مي تواند از خود بگذرد و شفاعت  -٢٣سبأ» است.

رصھ ظھور بشري ھمان علیین ھستند در درجات ظھور: علي العظیم، علي الكبیر، علي الحكیم، علي العلیم، در ع» علي«كند و 
  در عالم ارض ھستند.» علی«کھ اینھا درجات تجلی اسم  علي الحلیم و....

اي اوست كھ علي آنچھ در زمین و آسمانھاست بر«ن ھمدیگر است: ل و تعیّ یدر قرآن كریم دو آیھ موازي حضور دارد كھ تأو -٨
كھ در این دو آیھ نیز حق و علي العظیم را امر واحدي مي یابیم. » العظیم است. زمین و آسمانھا و ھمھ موجوداتش برحق ھستند.

  ، حق الله است.رھمانطور كھ در آیات قبلي دیدیم كھ علي العظیم و علي الكبی

  و بخصوص در ذوالفقارش درك مي كنیم.  (ع)حل زندگاني امام علياقتدار و قھاریت و ناگھاني بودن ظھور حق را در ھمھ مرا -٩

ین كتاب تلاش نمودیم تا خداشناسي را مبتني بر كتاب خدا و ھمانگونھ كھ خود خداوند خودش را بواسطھ اسمایش ادر  -١٠
داوند از خودش. كھ امیدواریم براین كتاب نیز بھ ھمین دلیل است. یعني تعریف خ» الھیات قرآنی«شناسانده، تبیین نماییم. عنوان 

حق این شناخت را ادا كنیم كھ بدون شك چنین حقي عین حق الله است. چرا كھ اصلاً خداوند جھان را براي ھمین امر آفریده و 
از این منظر در رأس » حق«در این كتاب و اسم » حق«پیامبران و كتابش را نیز بھ ھمین خاطر فرستاده است. پس درك كلمھ 

سوره (دیگر است بخصوص كھ خودش در كتابش تصریح نموده كھ حق را بواسطھ كلماتش محقق و آشكار مي سازد. اسماء 
كھ مظھر حق  (ع)امام عليخود پس رعایت حق و حقوق كلماتش عین تحقق حقش از كلمات است. ھمانطور كھ حتي  )٢۴شوري

خطبھ ھاي نادره معروفند آشكار فرمود یعني در كلمات. كھ اگر الله است كمال حقش را در آخرین ایام عمرش در چند خطبھ كھ بھ 
این چند خطبھ امروزه در دست ما نمي بودند در بسیاري از حقایق ھرگز بھ چنین حقي از یقین نمي رسیدیم یعني بھ حق الیقین 

ده و بدست ما رسیده است. و نمي رسیدیم. و این را نیز مي دانیم كھ این خطبھ ھا در بطن دریاي خون عاشقان علي محفوظ مان
ن معناست كھ این عاشقان با خونشان بر حق علي و حقیقت كلام علیین شھادت داده اند كھ در اینجا بار دگر بھ این حق ھ آاین ب
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كلام رسول خدا مي رسیم كھ مركب قلم علماي امت من از خون شھیدان برتر است. یعني حق كلمات خدا از حق جان انسانھا برتر 
  بھ جان حق! ،. چرا كھ جان آدمي فقط بواسطھ حق این كلمات است كھ بھ حق خودش مي رسد یعني بھ جانان ملحق مي شوداست

پس حق نیز درجات ظھور و بروز دارد كھ ھر چھ ظھورش آشكارتر باشد حق تر است كھ آشكارترین ظھور حق در كلمات  -١١
از ھمین بابت است كھ امروزه  (ع)كھ در دست علیین است و مھمترین حق علياست كھ بر حقترین ظھور كلمات نیز از قلم خداست 

در غایت ظلمت دھر آخرالزمان ھر جملھ از سخنانش براي نجات بشریت كفایت مي كند كھ نجات خود ما نیز از این جملھ است. 
  وست کھ بھ ما اعطا نموده است. و این قلم ا ز اوستایعني ما نجات یافتھ كلام علي ھستیم و ھرآنچھ كھ مي نویسیم نیز 

آیا اطاعت از الله حق تر است یا اطاعت از «اینك با یكي از این درجات حیرت آور حق در كلام خود خدا روبرو مي شویم:  -١٢
شرك  . و اما بدانید كھ اكثر مردمان الله را با گمانشان مي پرستند كھ ھواي نفسشان است و این.كسي كھ الله ھدایتش كرده است..

آیاتي » است كھ ظلم عظیمي است كھ خداوند آن را نمي بخشد الا بھ عذابش.... و بدانید كھ ھرگز از طریق ذھن بھ حق نمي رسید.
كھ بي تردید آنانكھ الله را جز بواسطھ ذھن خود نمي شناسند و نمي پرستند پاسخشان بھ این سؤال خداوند واضح است  -از قرآن 

اقتداء کنید بھ ھدایت « اطاعت از كساني است كھ ربّشان الله است یعني علیین. ،قتر مي دانند. ولي حقتركھ اطاعت از الله را ح
چرا كھ الله ذھن آدمھا بازیچھ خود آنھاست كھ با آن بازي و مكر مي كنند و لذا  -قرآن» کسانی کھ خدا خود ھدایتشان کرده است.

یروي از علیین ھیچ جاي بازي نیست زیرا مظاھر حق ھستند و حق امكان كل دین و اطاعتشان خودپرستیشان است. ولي در پ
  - قرآن كریم» حق آمد و باطل رفت زیرا باطل محكوم بھ رفتن بود.«بازي نمي دھد و باطل را رسوا مي كند: 

برترین و پس كلمات، عرش ظھور حق الله ھستند پس بایستي  -٢۴شوري...» خداوند حق را با كلماتش محقق مي سازد « -١٣
مي باشد ھمانطور كھ امام » علي«برحقترین مخلوقات خدا باشند كھ محل ظھور حق اویند. پس عرش اعلي ھستند كھ عرش اسم 

ھم دلش را عرش خداوند خوانده است. ھمانطور كھ ھستي در ازل یك كلمھ بود و آن كلمھ عرش مطلق خدا بود عرش بودِ  (ع)علي
و جھان ھستي ظھور كلمة الله و اسماء الله است و علیین ھم ظھور  -قرآن كریم» ترین كلمات است.كلمھ الله عالی«نبودش: الله! 

الكتاب و كل علم خدا و برترین حجت او  عصاره اسرار الھي و امّ  (ع)جمال این كلمھ ھستند. ولذا جمال انسان كامل را امام صادق
، حق »علي«است و جامع ھمھ اسرار و حقایق اسماء الله! اینست كھ در كائنات خوانده است. پس جمال علیین عرش اعلاي الله 

  -قرآن» او حق الله است و ھمو علي الكبیر است.«الله است: 

» من از خدا برترم«د بسطامي كھ یعیھ انالحق گفتن منصور حلاج و بلكھ برتر از آن داعیھ بایزدااینك بیش از ھزار سال از  -١۴
مي گذرد كھ پس از قرنھا تكفیر و ارتدادشان بالاخره تقریباً ھمھ علماي بزرگ شرع بر حقانیتشان شھادت داده اند و بلكھ در 

روزه اماقتداي بھ آنان خود نیز انالحق گفتھ اند ھرچند كھ بھ زبان شعر كھ در مثل مناقشھ نباشد. و بواسطھ این عرفاست كھ ما 
این جسارت را پیدا مي كنیم كھ از حقیقت علیین و امامان معصوم دفاع كنیم. اینان ھمان كساني ھستند كھ بقول قرآن برحق 

آن شھادتھا را نیز شھادت مي دھیم و بدینواسطھ خود را مستحق  ،علم وعرفان قرآني ھو ما ب !شھادت داده اند آنھم بھ خونشان
فقط كسانیكھ بھ حق شھادت مي دھند و شھود حق را با علم بیان مي كنند اذن شفاعت «ه كھ: شفاعت مي كنیم كھ خود فرمود

   -٨۶زخرف» دارند.

از آنجا كھ اكثر مردمان با حق در جدالند پس شھود حق و شھادت بھ این شھود از راه علم خود مستلزم شھادتي برتر است  -١۵
آن را سحر و جادو مي نامند و این ھمان امریست كھ ما ھمھ عمر با آن  بدست ھمان مردماني كھ حق را عداوت مي كنند و یا

  مواجھ بوده ایم.

اكثر مردمان ظھور حق را سحر و جادو مي نامند زیرا علم حق شناسي ندارند و شھادت بھ حق و ظھورش طبق كلام خدا  -١۶
ان قرار داده ایم كھ البتھ درك و ھضمش جز بھ بدون علم نشاید. و ما بھ اذن الھي علم حق شناسي را امروزه در دسترس ھمگ

چرا در خود تفكر نمي كنید تا «نور معرفت نفس ممكن نیست كھ این نور را ھم در آثارمان نقد ساختھ ایم. ھمانطور كھ فرموده: 
دانگي آن چیز زیرا حق ھر چیزي پایداري و عظمت و كبریایي و جدیّت و جاو» علم یابید كھ ھر چیزي بر حق آفریده شده است.

است و آدمي در نور جان خویشتن است كھ مي فھمد ھیچ چیزي در جھان ھستي بھ عبث و بیھوده نیست و بدینگونھ دست از 
ھوسبازي مي كشد و جھان ھستي را حضور حضرت حق مي یابد و طبق قول خدا ھمھ جا و ھمھ سو را عرصھ حق مي بیند 

است. پس كمتر از مقام علیین » علي«ق است. زیرا حق وجود انسان از اسمبخصوص وجود خودش را كھ عرش اعلاي ظھور ح
نیست و تا بھ این مقام نرسد بھ حق خود نرسیده است و كوتاھترین راه رسیدن بھ این حق طبق كلام الھي معرفت نفس است كھ 

  از اینجانب رجوع فرمایید.» راز دھر«باره بھ كتاب  ین واسطھ از ظلمت دھر عبور مي كند و آن را دور مي زند كھ در اینھ اب

ھمھ انسانھا دربدر و شبانھ روز در ظلمت دھر بھ جستجوي حق خویشند ولي متأسفانھ این حق را در غیرخویش مي جویند.  -١٧
حال آنكھ اگر خداوند ھمھ موجوداتش را بر حق آفریده است یعني حق ھرچیزي در خود آن چیز است، پس چگونھ است كھ حق 

 »و آن در خود شماست پس چرا در خود نمي نگرید.«رف مخلوقات در غیر خودش باشد، بھ شرط آنكھ در خود نظر كند: این اش
  و این حق، عرفان نفس است! -٢٣ذاریات » سوگند بھ رب آسمانھا و زمین کھ این حق است.« -٢١ذاریات
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برحق انسان است و انسان را برحقش مي رساند و آن  پس از میان ھمھ راه و روشھا و ھمھ علوم و فنون فقط یكي از آنھا -١٨
و تنھا سوگند خداوند بھ خودش درباره حق  علم و عرفان نفس است یعني ھمان حقي كھ ھمھ آثار ما بھ آن اختصاص یافتھ است

  عرفانی است زیرا در عرفان است کھ انسان بھ حق می رسد!

است. زیرا انسان را بھ این حق مي رساند وعشق ھرحقترینِ برحقترینب و معارف اگر حقي جز الله نیست، پس این آثار -١٩
  دیدارش را برپا مي كند.

 - ٣٢یونس» پس او الله ربّ شماست كھ حق شماست. پس شما را چھ مي شود كھ پس از حق بھ گمراھي مي روید.« -٢٠
و از اینجاست كھ حق، ھویت  -٧٨رفزخ» براستي كھ حق را بسوي شما فرستادیم ولي اكثر شما از آن روي گردان شدید.«

دوزخیش را آشكار مي كند. در دوزخ ھمھ بھ حقش ایمان مي آورند و این حق دوزخ است. حق كسانیكھ در رحمتش حقش را 
انكار كردند با ناشكري ھا و كفران نعماتش. و بدینگونھ است كھ ابلیس این شھامت را مي یابد كھ بگوید: بھ حقّت سوگند كھ براي 

ستان! و رحق باطل و باطل پ ت ھمھ را بھ دوزخ مي كشانم. پس دوزخ و كلاً عذابھا، نزول و ظھور دیگري از حق ھستند.حقّ 
ابلیس رھبر كساني است كھ حق خود را در آدمیت خود جستجو نمي كنند و دوزخ حق چنین كساني است كھ در غیر خود بھ 

شان مي شود و آنھا را بھ جبر بھ خودشان برمي گرداند. و لذا در دوزخ جستجوي حق خویشند و آتش دوزخ مانع این تلاش باطل
ھمھ ایمان مي آورند بھ حق خود. بھ حق ناحقي خود. و اینست كھ ھمھ كافران بر آتش صبورند كھ این صبر دلالت برحق دوزخ 

پس توكل كن برخدا براستي «ل! نور است كھ چون انكارش كنید نار مي شود. پس نار، حق انكار حق است: حقِ باط ،دارد. حق
  -٧٩لمن» كھ توئي برحق بیانگر.

پس دیدیم کھ خداوند فقط درباره حق عرفان نفس است کھ بھ ربوبیّت خودش در جھان ھستی سوگند یاد کرده است زیرا حق  -٢١
  او در انسان است و انسان، حق اوست و حق جھان ھستی نیز در انسان است.

الھی است کھ بھ معنای حق آشکار و حق بیانگر است و ھمانطور کھ ذکرش رفت مکرراً در کتابش از اسمای » حق مبین« -٢٢
فرموده کھ: خدا حق است و آن حق ھموست کھ علی کبیر است! پس علیین، مظاھر حق الله ھستند و حق خدا از وجودشان رخ 

ی کند و خواھید دانست کھ براستی خداوند ھموست کھ در آن روز خداوند، حق دینش را بھ تمام و کمال وفا و ادا م«می نماید. 
          -٧٩نمل» پس توکل کن بر خدا کھ براستی تو برحق آشکاری.« -٢۵نور» حق آشکار است.

  

  ع�ی

  

  فصل ھفتم
٧  
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  یکتائی - »احدیتّ«حضرت 
د -مُحِدّ  -حدید -حادّ  -(حدّ    احدّ المُحِدیّن)  -خیرالموحّدین -احدّ  -موحِّ

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  یا احدّ 
  

كھ براستي برجستھ ترین و مشھورترین نام او در میان خلق جھان است كھ » احد«عجبا كھ نام صفت یگانگي خداوند یعني  -١
تنھا صفت توحید ذات اوست در كل كتابش یعني قرآن كریم فقط و فقط یكبار ذكر شده است آنھم در سوره كوتاه توحید كھ 

ھم بیش از تعداد انگشتان دست در » واحد«باشد: قل ھوالله احد! و اما اسم تنھائي خداوند یعني كوتاھترین سوره قرآن نیز مي 
  كتابش مذكور نیست كھ آنھم ھمواره با صفت قھار ھمراه است: واحد القھار!

ر یگانگي و واقعیت جھاني و تاریخي دیگر اینست كھ ھمھ آحاد بشري در ھمھ انواع مذاھب توحیدي و مشركانھ و کافرانھ ب -٢
یكي بودن خداوند خالق اقرار دارند و ھیچكس و ھیچ مذھبي كھ جھان را داراي خدا و خالقي مي داند دعوي بیش از یك خدا نكرده 

  است. شاید بھ این دلیل در كتاب خدا ھم نیازي بھ تكرار این نام نبوده است.

ست بلكھ خداي را در ھمھ حال و ھمھ جا و ھر فعلي حاضر و مي فرماید كھ توحید بھ معناي یكي دانستن خدا نی (ع)ولي علي -٣
  موجود دانستن است كھ این ھمان تعبیر وحدت وجودي از خداوند است. 

ولي این معضلھ كھ چرا یگانگي و تنھائي خدا در كتابش اینقدر نامذكور و نامكرر است و گوئي بھائي چندان بھ این اسم  -۴
است. ھمانطور كھ خداوند در ھمھ جاي قرآن كریم (ص) ولایت و امامت در اسلام و دین محمداختصاص نیافتھ است مربوط بھ حق 
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انِاّ) و نھ من (أنا)! و این از ویژگیھاي دین اسلام و كتاب آخرالزمان است كھ دیگر خدا تنھا و  -مي خواند (نحن » ما«خودش را 
ن چند موردي كھ از تنھائي قھارش سخن مي گوید براي مشركان و فرد نیست از براي مؤمنانش بلكھ با آنھا و در آنھاست. و ھما

كافران است كھ ولي خدا و اولیاي الھي و مؤمنان را منكرند و معتقدند كھ خودشان با خدا رابطھ مستقیم دارند و نیازي بھ رسول 
روزي كھ باطن ھمھ چیزھا «یامت كبرا: و امام ھم ندارند و لذا براي اینان واحد و قھار است یعني دست نیافتني است! و نیز در ق

و روزي كھ زمین و آسمانھا بكلي دگرگون مي « -١۶مؤمن» آشكار مي شود و پادشاھي فقط از آن اوست و او واحد قھار است.
و براي  مشركان كھ پرستنده خداي خیال  -۴٨ابراھیم» شوند و خودشان را براي او آشكار مي سازند از براي خداي واحد قھار.

پس چرا دوستاني برمي گزینند كھ براي خودشان ھم مالك ھیچ خیر و شري نیستند «ود ھستند كھ توھم و ھواي نفس آنھاست: خ
كسانیكھ بھ «و نیز  -١۶رعد» و... و كسانیكھ براي خدا شریك قرار دادند بگو آفریننده ھر چیزي خداست و او واحد قھار است.

پس واحد قھار یعني تنھائي كھ ھیچكس را ھم نمي پذیرد و بخود راه  -۴زمر» خواندند. خداوند تھمت زدند و او را صاحب فرزند
  نمي دھد و كاري بكار كافران و مشركان ندارد و آنان را بھ شیاطین سپرده است.

ی چنین چگونھ از جائ«واحد قھار، خداي كافران است كھ او را از جائي بسیار دور مي خوانند، ھمچون آباء و اجداد خود!  -۵
  - قرآن» دور ایمان آورده اند.

و اما احدیت خداوند یك بودن عددی او نیست و اتفاقاً بي نھایت بودن اوست كھ با ھر چیزي در دو عالم، ھست و ظاھر و  -۶
باطن ھمھ امور است و جز او نیست و او واحد است. یعني كل جھان ھستي وجود احدي اوست و مظھر احدیت و یگانگي اوست 

و این تجلّیات بھ تعداد  -رحمن » ھمھ فنایند الا وجھ پروردگار كھ داراي تجلیّات و كرامات است.«غیر او ھیچ نیست:  و بھ
موجودات و مخلوقات اوست كھ بیشمارند. و این یگانگي او در قیامت كبرا رخ مي نماید كھ كل جھان ھستي یكي است و این یكي 

کھ آسمانھا و زمین بھ غیر آنچھ کھ ھستند برای پروردگارشان ظھور می کنند برای  روزی«آن واحد قھار یعني خداوند است. 
  یعنی در آن روز بی نھایت یکان تبدیل می شود بھ یک واحد قھار. و این تحول احدیت بھ واحدیت است. -قرآن» خدای واحد قھار.

ن و آسمان، ھریك بھ تنھائي ظھور احدیّت اوست و و اما موجودیت اشیاء از ذرات تا كرات در عالم غیب و شھود و ھفت زمی -٧
بي تائي او! چون او یگانھ و بي ھمتاست پس ھر موجودي چنین است و این راز موجودیت اشیاء است كھ چون پرده غیب بر 

  كنار شود از ھر چیزي رخ مي نماید در بي نھایت جلوه! و این ظھور واحد قھار است کھ ظھوری یگانھ است در قیامت!

پس احدیت خداوند امري سھل و ممتنع است در نظر عامھ بشري! از فرط فراواني دیده و فھمیده نمي شود. چون ھرچیزي یك  -٨
چیز احد و واحد است و اصلاً ھست! و این ظھور احدیت اوست كھ در ھر موجودي ھم بي تا و یگانھ است. پس او بي نھایت 

  یگانھ است و یگانگي این بي نھایت! 

ھر موجودي چون یكي است پس ھست! پس عالم وجود از احدیت اوست. و علاوه بر این احدیت و یگانگي  عالم وجود پس  -٩
موجودات از حدود اشیاء است. حدود راز وجود است. چون ھر چیزي محدود بھ حدود خویش است پس وجود یافتھ و منحصر 

لاوه براین كل جھان ھستي بي حدّ است یعني بیكرانھ و بي بفرد خویش است. پس جھان موجودات ظھور حدّ احدیت است. و ع
حدود است و این معناي احد است كھ صفت تفصیلي حدّ است مثل حق و احق یا رحم و ارحم! یعني جھان ھستي، بي حدترین حد، 

  بسیار تأمل نما! است و این مفھوم احد است بمعناي حدترین حدود كھ مي شود بي حد! پس احدّ عین لاحد است. در این معنا 

و در عین حال حدود ھر موجودي بصورت ظاھر و در عالم محسوسات و فیزیك است ولي بھ لحاظ باطني حتي از جنبھ علم  -١٠
فیزیك ذره اي ھم، بي حد است و انتھا ندارد درست مثل كائنات لامتناھي كھ صورت بیروني اندرون اشیاء است یعني بي حد و 

  ھو الظاھر و الباطن!و اینست راز و »! احد«

پس ھر شیئي در جھان كھ داراي حدود معین و حجم و شكل خاص خویش است از حدّ آنست كھ جمال حدّ ھر چیزي جلوه اي  -١١
در چیزي او را مي بیند! و ھر كھ از ظلمات بیرون آید و بر عرصھ روشنائي وارد شود.  (ع)ازخداوند است ھمانطور كھ علي

ي: تجلیات او را در ھر ح ھمھ چیز فناست جز جمال "دودي از موجودات مي بیند كھ ھمھ اوست و او یكي است در بي نھایت تجلّ
  (رحمن) "پروردگار كھ داراي تجلّیات و كرامات است. 

و لذا كل دین خدا چیزي جز رعایت حدود الله در جھان اشیاء نیست كھ اگر این رعایت بھ تمام و كمال ادا شود آدمي ازظلمت  -١٢
رسول » پروردگارا حقیقت اشیاء را بمن بنما.« دھر خروج كرده و در قلمرو روشنایي، جمال احدیت را در اشیاء درمي یابد. 

  (ص).اكرم

یعنی برای دیدار خدا  -(ع)علی» اي مؤمنان حقوق و حدود اسلام را ادا كنید و بغایت رسانید و از آنجا براي خدا خروج كنید.« -١٣
و این  -رحمن» اي اھالي انس و جن از اقطار عالم خروج كنید ولي نمي توانید الا بھ یاري سلطاني.« ت دھر! خروج کنید از ظلما

سلطان جز امام و از علیین نیست كھ تحت الشعاع نورش بھ دیدار با جمال احدیت مي رسي اگر بھ نورش ملحق شوي در ارادت و 
  اطاعت خالصانھ!
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ین و شریعت است بمعناي عدم تجاوز بھ حدود اشیاء است جھت تملك و تسلط بر اشیاء چرا رعایت حدود الھي كھ روح كل د -١۴
كھ مالكي جز او نیست پس بر مُلك و مالكیت او تجاوز نكنید كھ این ھمان فسق است و تجاوز بھ حدّ احدیت او در ھر چیزي 

  بخصوص در سائر انسانھا!

الم و بخصوص آدمیان، نخست بایستي حدود وجود خود را حراست و و براي رعایت حدود الھي در وجود موجودات ع -١۵
حفاظت نمود كھ این عین عصمت است و ھر چیزي جز او را از دل و جان منزه ساخت و جز او را كھ احدیت وجود است در خود 

تي ملحق مي شود و با باقي نگذاشت كھ در این صورت احدیت حق از حدود وجود آدمي رخ مي نماید و آدمي بھ احدیت بي حدّ ھس
آن یكي مي شود یعني احدي مي شود و لذا از غضبِ قھار آن واحد نجات یافتھ و بھ دوستي با او مي رسد و ولي او مي شود و از 

مي شود و این ھمان خروج از حدود عالم و ظلمات دھر » احد«مي گردد یعني از حدود تن خروج كرده و » ما«من رھا شده و 
  توحید است. است و این مقام

آنچھ كھ آدمي را از احدیت رحماني حق محروم  ساختھ و بھ واحد قھارش دچار مي سازد اراده بھ تجاوز و تملك و سلطھ و  -١۶
استكبار است بخصوص در قلمرو روابط و عواطف بشري كھ در عرصھ نژاد غوغا مي كند. مالكیت مادي و معنوي و عاطفي 

  سان را در حدود تن و نفسش محبوس و محدود و دچار قحطي وجود مي سازد.خصم احدیت وجود انسان است و ان

پس احدیت حق از آن مؤمنان وارستھ و دل كنده از دنیا و اھلش مي باشد و واحدیت قھارش ھم از آن كافران و مشركان و  -١٧
  دلدادگان دنیا و اھلش!

یشتن و حیات دنیاست تا آدمي بتدریج باور كند كھ كسي ھست دین خدا یعني امر تقوا و عبودیت، تمرین احدیت در وجود خو -١٨
كھ در ھمھ حال و ھمھ جا و ھمھ امیال و اعمال او حضور دارد و بھ اندازه اعتماد و اتكاي بھ او، كفایت كننده ھمھ نیازھا و 

درك توحید است كھ ھدف  پاسخگوي ھمھ سؤالات است كھ دوستي با او انسان را از ھر دوستي دروغین بي نیاز مي كند. و این
  انبیاي الھي در رسالتشان بوده است.

و ھر كھ این یگانھ را در خود و زندگی خود یافت بھمان درجھ او را در ھر كسي و ھر چیزي و كل جھان مي یابد كھ ھمھ از  -١٩
رمكرر است. و این بیان اوست و با اوست و در اوست و براي او و بسوي اوست و عین اوست و او در ھر چیزي بي ھمتا و غی

  دیگري از احدیت است.

بي نیازي، بي علت و معلول بودن و بي تا بودن سھ ركن احدیت است كھ در سوره توحید آمده است كھ بي تردید یكي و  -٢٠
  یگانھ بودن، ذات این ھر سھ ركن مي باشد كھ این سھ ركن را متحّد و یگانھ مي كند.

لت كسي و چیزي بودن و نھ معلول، و بي ھمتائي چون باھم در كسي جمع آید او در درون خود بي نیاز بودن از غیر، نھ ع -٢١
  و با خود یكي مي شود و این موحد شدن است كھ كمال دین و وجود انسان است.

ي سازد اعتماد كردن بھ حدود وجود خود در عمل زندگاني است كھ اركان احدیت و توحید را در آدمي حيّ و حاضر و فعال م -٢٢
زیرا این اسماي الھي در فطرت آدمي نھفتھ است. و چون اعتماد عملي و فكري و عاطفي بھ حدّ وجود خود بھ درجھ اي پدید آمد 

  احدیت وجود كھ ھمان اتحاد با جھان ھستي است رخ مي دھد بھمان درجھ!

ادراك عرفاني بشر است اینكھ احدّ از ذات حدّ برمي رابطھ حدّ و احدّ در قلمرو معنا و درك باطني و روحاني از اھمّ و اعلاي  -٢٣
خیزد و عین بي حديّ است. كھ درك این وحدت و یگانگي اشد اضداد بھ مثابھ غایت معرفت توحیدي مي باشد و ظھور یگانگي 

  انسان و جھان! 

كھ ذكرش رفت. ھمانطور كھ بدان كھ احدّ شدن، غایت دین و معرفت و تكامل روحاني بشر است كھ درجات دارد و اركاني  -٢۴
  رسول خدا، علي مرتضي را مصداق سوره توحید خوانده است كھ مظھر كمال بي نیازي، بي علتي و بي تائي است.

بدان كھ تقواي الھي كھ روح امر دین خداست چیزي جز رعایت حدود وجود خویشتن نیست و در حدّ خود ماندن و بھ این حدّ  -٢۵
داشتن و اعتماد نمودن و بھ حدود غیر نظر نداشتن و تجاوز نكردن! و این معرفت بر احدیت است كھ موجب با ایمان بخدا، باور 

  رعایت حدّ وجود است كھ بدون آن ھیچ تقوائي صادقانھ ممكن نیست.

فایت لازم بدان كھ حدّ و حدود وجودت كھ مجسم در تن توست براي رسیدن بھ احدیت خداوند و مقام صمدیت و بي تائي او ك -٢۶
  را دارد. یعني حدّ وجودت ذاتاً احدي و لامتناھي است. و ایمان یعني باور این معنا! 
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در فطرت آدمي، چیزي جز معنا و حقیقت خودكفائي تمام و كمال نیست. یعني حدّ، بي حدّ است. این نیز از اسرار » احد«اسم  -٢٧
ھستیم كھ » حق«از اسم » احد«دینگونھ شاھد بروز و ظھور اسم است كھ حق وجود است. ب» العلي«اعلائي وجود و راز اسم 

و علیین اسوه و حجت این ادعا مي باشند.  (ع)حق وجود در احدیت حدود وجود محقق مي شود! احدیت عین حق است كھ امام علي
  و کمال انسان و انسان کامل یعنی ظھور نور احدی حق از انسان!

ھستند: العلي » العلي«حال بھتر درك مي كنیم كھ چرا العظیم و الكبیر و الحكیم و العلیم و الحلیم بیانگر صفات و مقامات اسم  -٢٨
ي زمیني این اسم (علیین) است كھ حدّ حقیر و علیل و قحطي زده بدن آدمي  العظیم، العلي الكبیر وو... زیرا بھ یاري این اسم و تجلّ

ت و كبریائي است تا بھ بي حدي وجودي یعني احدیت برسد و الھي شود و مظھر كلمة الله و مصداق سوره داراي چنین عظم
  توحید! 

پس از اسم الھ تا علي و رب و حق و تا احد شاھد ظھور و تحقق الھیت و عشق خدا بھ عدم ھستیم تا عدم، وجود الھي یابد  -٢٩
  و آدم شود. 

بواسطھ ربوبیتش موجب ظھور احدیت از حدود وجود آدمي مي شود كھ فاني است. بشرط پس معلوم شد كھ حق علوي الھ  -٣٠
آنكھ یگانگي معناي حد و بي حدي و عدم و وجود فھم و باور شود تا كلمة الله (ال+لاه) كھ ھمان بودِ نبود است محقق شود و نمي 

  شود الاّ در كلمات خدا. زیرا خداوند، حقش را در كلماتش محقق مي كند.

در عالم معنا و ادراک بشری، مفھومی ساده تر و پیش پا افتاده تر و سھوی تر و عادی تر از یگانگی نیست و ھمین مفھوم  -٣١
اساس و غایت کمال الھی بشر است اگر در اعماق و ابعاد و طبقات بی انتھایش تأمل و تفکر شود و اسرارش درک گردد. پس 

دراک بشری وجود دارد یگانگی است. یگانگی نوریست کھ ھر ادراکی مادی و معنوی اولین و آخرین مفھومی کھ در قلمرو ا
  براساسش ممکن می شود. 

یگانگی، ظاھر و باطن وجود است ھم نور وجود احدی است و ھم نور موجودات مادی! یگانگی ھم سرّ وجود مطلق حق  -٣٢
و مفھوم واحدیت، ھیچ چیزی در قلمرو محسوسات و معنویات و  است و ھم سرّ ماھیات و اعیان ثابتھ (اشیاء)! بدون نور یگانگی

  معارف روحانی قابل درک نیست.

یگانگی، بدیھی ترین معنا و جادوئی ترین سرّ عالم وجود است. ھمھ اسرار و حیرت ھای قلمرو معرفت از یگانگی است کھ  -٣٣
  الم وجود!در دو جلوه احدیت و واحدیت رخ نموده است: واحدیت اشیاء و احدیت ع

و ھرکھ توانست ارکان چھارگانھ توحید را در سوره توحید در یکایک موجودات بیابد بھ علم توحید رسیده است و این ممکن  -٣۴
  نمی شود مگر آنکھ این ارکان را در وجود خودش یافتھ باشد و این انسان موحد است یعنی یگانھ شده!

رکن یگانگی است و چھار وجھ از معنای آن کھ در یکایک موجودات عالم احدیت، صمدیت، بی علیت و بی تائی، چھار  -٣۵
مستقر است. و این سخن رسول خاتم بر حق است کھ عالم ھستی بر سوره توحید آفریده شده است. پس احدیت فقط راز موجودیت 

ارتباطی (لم یلد و لم یولد) و  نیست بلکھ سرّ ابداء و آفرینش است: یگانگی ظاھری (احدیت)، یگانگی باطنی (صمدیت)، یگانگی
  یگانگی جھانی (ولم یکن لھ کفواً احد)!

بدان کھ علم توحید، علم موعظھ نیست بلکھ علم آفرینش و تدبیر و ھدایت جھان است و مستحق چنین علمی کسی است کھ  -٣۶
  !از حدّ محدود وجود خویش بھ احدیت بیکرانھ پروردگار پیوستھ باشد در امحای منیت خویشتن
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  زندگی - »حیات«حضرت 
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  خیرالمُمیتین)  -احََیّ المحییّن -فاتق - راتق -حیاء -احَیّ  -مُحیّ  -(حیّ 
  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  یا حیّ 
  

چون دانستیم كھ احدیّت و وحدانیت خداوند بھ معناي یكي و یكدانھ بودنش نیست و بلكھ بي تائي غیر مكررش در ھمھ جا و  -١
ھمھ حال در ھمھ ممكنات و محالات است یعني در بود و نبودش و در ھمھ تجلیاتش از مخلوقاتش. ھمین اسم و صفت خداوند 

یعني احدیتش جز در ». حي«صفت دیگري كھ آن را زنده و زندگي نامد  یعني اسم (احدیت) چگونھ ممكن است، الا بھ اسم و 
  است. » حيّ «حیات مطلقش ممكن نیست و یعني حقیقت وحدت وجودي بودن ذاتش عین ظھور اسم 

» حيّ «نماییم اسم اگر ادراك و تجربھ بشر از معناي زنده و زنده بودن را دریابیم و این زندگي را در حدّ كمال و مطلقش فھم  -٢
  خداوند را فھم كرده ایم.

آیا نشانھ ھا و صفات یك موجود زنده چیست؟ و تفاوتش با چیزھاي مرده كدام است: اراده انتخاب و اختیار جھت ھرگونھ  -٣
و قدرتي بودن و در ھركجا بودن و با ھركس و چیز دیگري مطابق اراده خود مربوط شدن و تعامل نمودن و نھایتاً داشتن اراده 

جھت انجام ھركاري. و بلكھ تبدیل و آفرینش ھر چیزي. كھ این درك و توصیف بشري از معنا و قدرت حیات است كھ این معنا را 
در حیات خودش نیز مي طلبد و در جھتش تلاش مي كند كھ اصلاً تخیّل خلاّق بشري بھترین حجت بر حضور چنین قدرتي در بشر 

بخواھد امكان تصورش را در ذھن خود دارد كھ این تصور حیات است كھ داراي ماھیت وحدت  است. زیرا بشر ھركاري را كھ
وجودي مي باشد و آن بھ آن معناست كھ انسان نیز ھمچون خداوند داراي نور احدیت و قوّه حیات است، حیاتي الھي! کھ قوه 

  تخیل خلاقھ بشری واضح ترین حجّت بر این ادعاست!
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جمادي و نباتي و جانوري و بشري و نھایتاً الھي ھمان تفاوت درجات حیات است كھ تفاوت در قدرت  تفاوت حیات و ھستي -۴
اراده و خواستن و توانستن است بعنوان قدرتي وحدت وجودي. كھ این قدرت در ھمھ مخلوقات الھي بالقوه حضور دارد كھ در 

ھي در سلسلھ مراتب خلقتش بھ تمام و كمال حضور دارد و درجات تكامل و تعالي بھ عرصھ فعل و ظھور مي رسد. ولي حیات ال
  آشكار است. 

وقتي مي گوئیم كھ اراده و قدرت تحرك در بشر بیشتر از سائر جانوران است و در جانوران بیشتر از گیاھان است و در  -۵
یات خداوند است كھ در ھمھ گیاھان بیشتر از جمادات است از درجات ظھور و بروز حیات سخن مي گوئیم كھ كمالش خود نور ح

  حال و ھمھ جا و ھرگونھ كھ بخواھد حضور دارد و عمل مي كند آنھم حضور و عملي غیرمكرر كھ این عین معناي احدیت است.

پس اراده بھ بودن كھ نخستین اراده بھ زنده بودن است در ذات خود حامل اراده بھ ھر صورتي بودن و ھركجا بودن است كھ  -۶
اراده بھ زنده بودن است. پس بودن ھمان زنده بودن است. بھ ھمین دلیل در قرآن كریم بسیار بندرت از بودن محض برخاستھ از 

خداوند سخن رفتھ است و بلكھ عموماً سخن از زندگي اوست كھ ھُوَالحيَّ القیوم. یعني او زنده پایدار و قائم و برپا مي باشد كھ 
   -قرآن» خدائی را بپرستید کھ حیّ و قیوم است.«صفات حیات اوست كھ ذكرش رفت.  ھمین دو اسم خداوند در ذاتش حامل ھمھ

وقتي از اراده بھ بودن و زنده بودن و حركت و تبدیل و آفرینش سخن مي گوئیم، خود بھ خود از دانائي و علم و حكمت نیز  -٧
ء و صفات الھي خود بھ خود برخاستھ از حيّ و سخن مي گوئیم و ھمچنین از قدرت ھركاري. بنابراین شاھدیم كھ ھمھ دگر اسما

قیوم بودن اوست و شرح و صفات حیات اوست: حكیم، علیم، سمیع، خبیر، بصیر، قادر، فعال، خلاّق و... و در ھیچ یك از اسماء 
ن را درك شاھد حضور ھمھ اسماء الله نیستیم كھ بدون تفكر و مكاشفھ باطني بتوان حضورشا» الحيّ «ذات خداوند ھمچون اسم 

  نمود.

اگر شاھدیم كھ ھمھ موجودات جاندار از خاك بي جان سربرآورده اند، پس باید گفت كھ ھیچ چیز بي جاني وجود ندارد بلكھ  -٨
تفاوتھا در ظاھر بودن فعل و انفعالات حیاتي است كھ در برخي مشھودتر و برخی دیگر نامرئي ھستند. پس ھمھ چیز زنده است 

ي و ا   ین زندگي خداوند است.در درجات تجلّ

از این آیات درمي یابیم  -قرآن كریم» خداوند مرگ و زندگي را آفرید و زنده را از مرده و نیز مرده را از زنده آشكار كرد...« -٩
كھ خداوند خود حتي برتر از زندگي است زیرا آفریننده آن است. و اینكھ مرگ و زندگي یا مرده و زنده رابطھ دیالكتیكي حیرت 

وري دارد. یعني واضح ترین نشانھ وحدت اضداد است. ھمانطور كھ آدمي با مرگش بھ خداوند كھ مظھر كمال حیات است نزدیكتر آ
مي شود بھ ھمین دلیل از نشانھ ھاي اولیاي الھي رغبتشان بھ مرگ است تا بھ خدایشان نزدیكتر شده تا دیدارش كنند. ھمانطور 

مان مي میرد كھ بر دورش جمع مي شویم در آن لحظھ خداوند بھ او نزدیكتر از ماست. و اصلاً كھ مي فرماید وقتي یكي از عزیزان
كاملترین درجھ لقاء الله در قیامت كبري رخ مي دھد كھ پس از مرگ انسانھاست. پس گویي در اینحا با حیاتي روبرو ھستیم كھ 

روي حیات الھي براي بشر است. مرگي كھ عین حیاتي  ماھیت مرگش بیشتر از زندگاني آن است. در حقیقت مرگ و زندگي دو
برتر است و چھ بسا حیاتي كھ عین مردن است و نبودن است. ھمانطور كھ خداوند كافران را كھ كور و كر و نادان ھستند مرده 

ائي و بینائي و فھم مي خواند ھرچند كھ راه مي روند. و در قرآن كریم در دھھا آیات شاھدیم كھ خداوند اصل حقیقت حیات را شنو
و علم و ھوشمندي مي خواند و درجات حیات را ھمان درجات ھوش قرار داده است كھ این ھوش ھمان عملكرد حواس بشري و 

کھ این وصف  -قرآن كریم» مردگانند مپندار كھ زندگانند.«عقل و ادراك روحي اوست. پس زندگي عین فھمیدن است در درجات. 
  کافران و جاھلان است.

طبق كلام خدا در كتابش ھمھ صفات و ھوشمندي ھاي حیات، حاصل قلمرو نوري زندگیست و بزرگترین ویژگي نور ھمانا  -١٠
بینائي است. ھرچند بارھا نشان داده ایم كھ سایر حواس پنجگانھ انسان نیز داراي ادراك نوري در صور گوناگون ھستند كھ 

ت رسیده است مثل امواج صوتي. و بھ ھمین دلیل است كھ تنھا اسم وجودي خداوند امروزه بھ لحاظ علمي نیز این حقیقت بھ اثبا
است. چرا كھ نور تنھا عنصري محسوس در جھان است كھ اسیر مكان و زمان » نور«در قلمرو موجودات و محسوسات ھمانا 

یعني غایت سرعت در حركت. ھرچند  نیست و لذا ھر آن و در ھركجا حضور دارد. كھ این یكي از علائم و صفات زنده بودن است.
نور است كھ براي رسیدن از ھر نقطھ اي  اكھ نور نجومي ثقیل ترین انوار موجود در جھان است. و نوري ناب تر از آن نور علي

بھ تفصیل » راز دھر«از جھان ھستي بھ ھر نقطھ اي بھ آن سوي جھان حتي دقایقي ھم معطل نمي شود كھ در این باب در كتاب 
ن گفتھ ایم كھ آن نور مطلقي كھ از اسماء وجودي خداست نھ نور خورشید و كرات بلكھ نوري است كھ از وجود اولیاء خدا سخ

ھمانا انسانھاي كامل و علیین ھستند كھ بیان » الحيّ «برمي تابد كھ بھ مثابھ مجذور نور است. پس در حقیقت محل ظھور اسم 
  م كھ بھ معرفي علي العظیم مي رسد.كامل این معنا را در آیة الكرسي شاھدی

در عالم ھستي ھمان نور زمین و آسمانھاست كھ دریافتش بواسطھ خود زمین و » الحيّ «پس مي بینیم كھ ظھور اسم  -١١
آسمانھا منجر بھ ظلمات مي شود. ھمانطور كھ نور خورشید بھ طور مستقیم موجب كوري است و بلكھ این نور از وجود انسان 
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بینایي و حیات الھي است كھ نماد افلاكیش ماه مي باشد. بھ ھمین دلیل قرآن کریم پرتو ماه را نور می نامد در حالیکھ كامل موجب 
  تشعشع آفتاب را ضیاء می خواند.

پس دانستیم كھ حركت، بارزترین نشانھ حیات است كھ در جمادات بسیار اندك و در حدّ صفر مي باشد الا اینكھ بھ جبر طبیعت  -١٢
ھمچون باد و آب حركتي كنند. ولي این حركت در نباتات بارزتر است كھ حركتي طولي یا عمودي است كھ آنھم بھ اندازه قد یك 

بالا مي رود. ولي حركت جانوران بیشتر است كھ جمعاً ھم داراي حركت عمودي ھستند و ھم درخت بلند است كھ بسوي آسمان 
افقي كھ آنھم محدود است كھ از حدود وسعت زمین و جوّ آن فراتر نمي رود ولي آدمي داراي قوّه محركھ عمقي یا باطني است كھ 

ھي شده و ھمچون نور، حیاتي وحدت وجودي كسب كند آن را حركت جوھري گویند یا حركت روحي كھ مي تواند ملحق بھ نور ال
تا بھ حق حیات الھي كھ ھمان حیات عالم ھستي مي باشد نائل آید تا ببیند كھ خداوند ھرچیزي را در زمین و آسمانھا بر حقش 

نمي آید. زیرا این آفریده و داراي حق حیات خداوند است. و این ادراك از طریق سفینھ ھاي فضایي و رفتن بھ سایر سیارات ممكن 
چرا در خود تفكر نمي كنید تا «حركتي در ظلمات آسمان ھاست. درك نور حیات و الحاق  بھ این نور از راه باطن است كھ فرمود: 

كھ این حق ھمان حق وجود و حق حیات است كھ این حق ھم جز خداوند » ببینید كھ خداوند ھر چیزي را بر حق آفریده است.
   -قرآن كریم» بدانید كھ خداوند ھمان حق است و او علي الكبیر است.«م علیین ھستند: نیست كھ ظھور آنھ

پس خداوند كل نور حیات و حق حیاتش را از وجود اولیاي خود و علیین آشكار كرده است كھ حیاتي احدي و صمدي و فوق  -١٣
ھا و حركات عامھ مردمان و سائر مخلوقات عالم علت و معلول و بي ھمتا و غیر مكرر است. در حالیكھ حیات و ھستي و فعالیت

جملھ علیتّي و غیرصمدي (نیازمندانھ) و زاد و ولدي و تكراري و ھمسان و جبري است. مثل گردش الكترونھا بر محور ھستھ اتم 
و سال مرگي و یا گردش اقمار بر دور ستارگان (گردش افلاكي) و تكرار زاد و ولد در بستر نسلھا و نژادھا و تكرار روزمرگي 

عصرمرگي مي باشد كھ ھمان حركت و حیات فلك زده موجودات از جملھ عامھ بشر است. و انسان فقط در خروج از این مدار فلك 
زدگیش و الحاق بھ حركت جوھریش و اتصال بھ نورالله در علیین مي تواند از این حیات مرگ آلوده و زندگي ظلماني و دوراني 

  تي خارج از زنجیره علییّت و تناسخ را تجربھ كند.آزاد گردد و حیات و ھس

پس اگر حیات، اراده بھ حركت و سرعت و فعالیت و خلاقیت و حضور جھاني و فوق جھاني است، پس تماماً اراده بھ اختیار  -١۴
ي بي شك در ذات خود مطلق و اقتدار بي قید و بند است و این ھمان میل بھ آزادي بي پایان در جان عالم و آدم است كھ این آزاد

» حیا«مستلزم استقلال نیز مي باشد كھ این استقلال عین صمدیت است كھ اراده بھ بي نیازي محض است و از اینجا بھ راز معناي 
  مي رسیم كھ از لغت حیات است كھ در فرھنگ دیني اساس امر تقوا مي باشد و رعایت حدود الھي.

بین اراده بھ حركت و قدرت و اراده بھ استقلال و صمدیت وجود دارد كھ درعین حال  پس درك مي كنیم چھ رابطھ دیالكتیكي -١۵
امري واحد است. یعني صمد بودن بھ یك لحاظ در تضاد كامل با احد بودن است كھ واقعھ اي وحدت وجودي است. یعني آدمي در 

شد و عین جھان و جھانیان باشد و ھم واحد و آن واحد ھم مي خواھد كھ در ھمھ جا و با ھمھ چیز و در ھمھ چیز و ھمھ كس با
مي رسیم كھ واحد » واحد«و» احد«بي نیاز و مستقل و متكّي بھ خود باشد. در اینجا یك بار دگر بھ رابطھ دیالكتیكي بین اسم 

  نیز مي یابیم.ُ  » صمد«مي بینیم مترادف اسم » القھار«بودن را كھ در جاي جاي قرآن ھمراه با اسم 

ید درك كرد كھ احدیت و صمدیت (واحدیت) چگونھ در ذات ادراك عقلاني بشر مطلقاً در نفي یكدیگرند. یعني چگونھ پس با -١۶
مي توان ھم در ھمھ جا و با ھمھ چیز چنان بود كھ عین عالم و آدمیان بود و در عین حال واحد و صمد و مستقل ماند آنھم در 

كرر و بي تا. تفكر در این وحدت اضداد بھ مثابھ انقلاب و انفجاري بي پایان ھرجا و با ھركسي و در ھر ظھور و حضوري غیرم
در قلب و جان معرفت بشري است كھ كانون ظھور كلمة الله مي باشد كھ ظھور بودِ نبود است: تضاد بین ال و لا. و نیز یگانگي 

ماء الله شاھد بوده و خواھیم بود. كھ این سخت این دو كھ مي شود الله. كھ این وحدت و بلكھ یگانگي اشد اضداد را در ھمھ اس
ترین و لطیف ترین و عمیق ترین و دقیق ترین معاني و صفات حق مي باشد كھ تفكر درباره اش نیز كانون ھمھ انفجارات نوري 

ھ ھفت خداوند ھمویي است ك«در انسان است و این قلمرو تعالي و ظھور علیین است كھ ظھور ناممكن ترین امور مي باشد: 
» آسمان و ھفت زمین بھ مثل آن را آفرید و امرش را بین این دو نازل مي كند تا بدانید كھ او قادر بھ ھر امرمحالي مي باشد.

   -١٢طلاق

پس درك مي كنیم كھ چھ تضادي عظیم بین حیا و حیات است. یعني بین آزادي و استقلال و بین احدیت و صمدیت. ھمانطور  -١٧
. پس دریاب كھ علم و معرفت بر قل ھو الله احد و الله صمد و... بھ مثابھ كل و كمال علم و معرفت است. چرا كھ كھ بین ھو و الله
خداوند جھان را بر قل ھوالله احد آفریده است و علي مصداق این سوره مي باشد یعني محل ظھور ناممكنات  (ص)بقول رسول خدا

ھمھ «بقدرت تسبیح و تنزیھ ممكن مي شود كھ راز بقاء ھر موجودي است: یعني محل ظھور ھویت از منیّت. و این سراسر 
این ھمان منزه ساختن ھویت از منیت است  -قرآن كریم» چیزھا مشغول تسبیح پروردگارند ولي شما تسبیحشان را فھم نمي كنید.

حیاء و حیات و نیز آزادي و  در عین یگانگي شان. این ھمان درك و تشخیص بین احدیت و واحدیت است و درك و تشخیص بین
  استقلال و نھایتاً درك یگانگي بود و نبود است و درك كلمة الله. 
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از منظر این دیالكتیك مورد بحث و این اشد تضادي كھ عین یگانگي است مي توان كلیھ معضلات و معماھاي حیات بشري را  -١٨
ردي، ھم خانوادگي و ھم اقتصادي و سیاسي و عقیدتي و... زیرا حق فھم نمود. في المثل تضاد بین آزادي و استقلال ھم در حیات ف

حیات كھ ظھور حق وجود است جز آزادي مطلق اراده و عمل را نمي طلبد بھ ھمراه ھمھ امكاناتي كھ اقتدارآفرین ھستند كھ این 
ي عمل كند و اراده اش را كھ امر ھمان جوھره خلاّق احدیت است كھ مي خواھد در ھر كجا و ھر زمان و بھ ھر صورت و معنای

محصول حواس و ادراك اوست محقق نماید و ھرچھ را كھ دلش مي خواھد بیافریند و بشود. یعني كل جھان ھستي باشد. ھمانطور 
حال این اراده احدي در انسان در تضاد با منیت و موجودیت وحدانیش » و ھمھ چیزھا را بھ آني آفریدیم.«كھ خداوند مي فرماید: 

ر مي گیرد و حق وجودش را نابود مي كند. زیرا موجب فنا شدنش در جھان مي گردد. مگر اینكھ صمدیت حق را بھ بیان آورد قرا
كھ آن نیز امري ذاتي است. یعني استقلال وجودیش را در ھمھ حال حفظ كند كھ این ھمان حیاء نھاده در ذات حیات است كھ 

تقوا و تسبیح است. و بدین طریق است كھ فرد در عین حال كھ مشغول دگرشدن است  صمدیت و استقلال مي باشد كھ منوط بھ امر
در دگري نابود نشود. مثال دیگري در قلمرو معرفت دیني مسئلھ حیاء و حجاب و عفت است كھ در مورد زنان شدیدتر مي نماید. 

فاف فقط بھ قصد حضور زن در جامعھ مي باشد كھ مثلاً درك این معنا در اكثر مردمان مغفول واقع شده است. زیرا این حجاب و ع
اگر این قصد در كار نبود این ھمھ آداب ظاھري و باطني عفت در كار نمي بود و زن در خانھ محبوس مي گشت تا در این حبس 

م و آدم ھركاري كھ مي خواھد بكند و آزاد باشد. ولي این آزادي اجتماعي زن كھ حق حیات اوست كھ حق ظھور و بروزش در عال
است اگر با حیاء و تقوا و عفت كھ ھمان تمرین صمدیت جھت حفظ واحدیت وجود است رعایت نشود، قبل از اینكھ بھ حق 
وجودش برسد نابود شده است. زیرا این حیاء و حجاب ھمان تسبیح و تنزیھ زن است كھ دمادم من خود را ھو مي كند تا ھم 

بدون ھر یك از این دو، آن دیگري نیز تباه مي شود. ھمانطور كھ آزادي خواھي بي قید الھیت احدي یابد و ھم واحدیت صمدي كھ 
و شرط بشر مدرن موجب نابودي واحدیت وجودش شده است. زیرا مي خواستھ واحدیت محدود خود را بھ احدیت جھاني خداوند 

  نیز از دست داده است.پیوند زند. و در این مسیر بھ حدود جھاني حق كھ نرسیده، واحدیت حقیر خود را 

پس بدان كھ ھمھ بن بست ھا و بحرانھا و تباھي ھاي بشري حاصل عدم درك حق احد و واحد وجود است و تشخیص ندادن  -١٩
بین این دو حق. یعني احدي و واحدي یا حق حیات و حق حیاء. پس بدان كھ درك حیای حیات از بزرگترین و مقدسترین و واجب 

ان حق واحدیت احد است و یا صمدیت آن. این ھمان درك حق منیت و ھویت است یعني یگانگي و ترین حقوق است كھ ھم
  فرقانش! یعني یكي بودن این دو و دوتا دیدن این یك: ال و لا! و این دو وجھ حیات است و دو حق حیات!

اتحاد و یگانگي است و این ھمان آیا حیات براي ھیچ ھدف ذاتي و مقصود نھایي مي باشد؟ ذات حیات در جستجوي وصال و  -٢٠
معناي وحدت وجود است كھ در احدیت شرحش گذشت. پس احدیت ھدف ذاتي حیات است و حیات راه و روش رسیدن بھ این 
مقصود است. ولي این مقصود در ھر مرحلھ اي از وصال دچار ابطال مي شود اگر حق واحدیت رعایت نشود كھ ھمان حق حیاء و 

زیھ است. زیرا وقتي مني بھ توئي مي رسد و با آن یكي مي گردد، اگر این احدیت محول بھ ھوالله نشود و منیت تقوا و تسبیح و تن
» تو«در ھر وصال و اتحادي با یك » من«تسبیح نگردد و دوباره بھ واحدیتش رجوع نكند این وصال دچار تباھي مي گردد. زیرا 

ار در انسان است كھ بایستي از منیتش تفكیك گردد تا در ھر رابطھ و وصالي منجر بھ احدیت الھي مي شود كھ این ھویت پروردگ
درجھ اي از اللھیت آشكار شود كھ با تسبیح ھویت از منیت یك واحدیت برتري حاصل مي شود كھ بسیار برتر از من قبل از وصال 

صالي را تبدیل بھ یك من ابدي سازد در آن است و این تعالي انسان است، تعالي فردیت در جمعیت. و ھركھ بخواھد این احدیت و
وانھد و واحدیت برتري را در عرصھ فراق دریابد. این » ھو«وصال دچار ابطال و تباھي مي شود. پس آن وصال را بایستي بھ 

ط یك قاعده و قانون حیاتي در عالم وجود است كھ در ھر رابطھ اي بھ ھر درجھ اي از وصال و اتحاد عمل مي كند. در رواب
دوستانھ، زناشوئي، شراكت و ارادت عرفاني و نیز در رابطھ انسان با طبیعت و جامعھ. این قانون رابطھ است و رابطھ قلمرو 
وجودیابي و تجربھ و درك حیات است. این قانون قبل از ھرجائي برخاستھ از رابطھ خداوند با مخلوقات است. و اگر مخلوقات 

ردگار از فردیت خود نباشند، فردیت آنھا نیز نابود مي شود و ھیچ چیزي باقي نمي ماند. این الھي دمادم مشغول تسبیح ھویت پرو
قانون در ھمھ موجودات عالم بطور كامل در جریان است ولي در انسان وضعیت دگر دارد كھ انسان بایستي بھ تجربھ و تلاش بھ 

ن نمي دھد و تا زمانیكھ تسلیم قانون تسبیح و تفرید نشده مبتلا بھ درك حقیقت تسبیح الھي نائل آید و بھ این آساني تن بھ این قانو
آتش دوزخ است و عذاب مي كشد كھ این عذابھا و آتش دوزخ جبراً موجب تسبیح و تفرید بشر مي شوند تا دست از جھانخواري 

ح مي كند و من بشري را بھ و من ساختن جھان بردارد. یعني آتش دوزخ من الھي را در بشر مي سوزاند و ھوي الھي را تسبی
كناره مي راند كھ این واحد قھار است كھ از پس ھر وصال احدي بھ جبر یا اختیار پدید مي آید. این ھمان دیالكتیك احدیت و 

بمعنای وحدت اضداد استعلائی و » دیالکتیک«واحدیت است یا دیالكتیك وصال و فراق یا فرد و جمع و یا آزادي و استقلال. 
ست. و چون واژه واحدی است کھ قبلاً توصیفش کرده ایم آنرا بجای یک عبارت طولانی بکار می گیریم: وحدت اضداد تسبیحی ا

  استعلائی و تسبیحی!

الله قابل پرستش نیست مگر اوئي كھ حيّ و قیوم است كھ فرو فرستاد بر تو كتاب را بھ حق كھ تصدیق كننده ھمھ آن « -٢١
نازل كرد تورات و انجیل را قبل از این كھ ھدایت براي مردمان بود و نھایتاً نازل كرد فرقان را.  چیزیست كھ در نزد شما بود و

پس بدرستي آنانكھ نشانھ ھاي خدا را انكار كردند از برایشان عذابي شدید است و خداوند صاحب عزّت و انتقام است و ھیچ چیزي 
از این آیات بوضوح درمي یابیم كھ خداوند فقط در قلمرو حیات پایدار و  -٢-۵آل عمران» در زمین و آسمانھا از او پنھان نیست.

جاوید قابل پرستش است و نھ در خواب و خیال. در این آیھ آشكارا درك مي كنیم كھ خداي حقیقي و قابل پرستش ھمان خداي 
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عت و آسمان. و كتابھاي آسمانیش نیز واقعیت زندگیست كھ جاري و برپاست و نھ زندگاني در خواب و خیال و راكد! و ماوراي طبی
تصدیق كننده حقوق زندگاني است كھ در زندگي مردمان جاریست كھ این زندگي خود خداست كھ در ھمھ جا نشانھ ھایش آشكار 
است و علم فرقان كھ علم تشخیص خالقیت و مخلوقیت است موجب مي شود كھ انسان حیات الھي را بازشناسد و بواسطھ اش 

تسبیح نموده و مخلوقیت خود را كھ عدمیت است حیات و ھستي بخشد و آنانكھ نشانھ ھاي الھي را در این علم فرقان  خداوند را
انكار مي كنند دچار عذاب شدید و انتقام خدا مي شوند. یعني آنھایي كھ بواسطھ حیات الھي حیات مي یابند و آنگاه اللھیت حیات را 

خود را در مھلكھ مي یابند كھ خداوند با نزول عذاب و انتقامش مانع این نابودي مي شود. زیرا انكار مي كنند و لذا حیات انساني 
این كافران اللھیت را تبدیل بھ منیّت خود مي كنند و خدا با آتش عذابش فرقان بین منیّت و ھویت را بھ جبر آشكار مي سازد و 

  منیّت بشري را با قھرش تفكیك مي كند كھ اوست واحد قھار.

آیا كافران ندیدند كھ آسمانھا و زمین بھ ھم بستھ بودند كھ آنھا را از ھم گشودیم و ھمھ چیزھا را از آب زنده ساختیم. پس « -٢٢
در قرآن كریم سخن از آبي است كھ ھمھ موجودات عالم بواسطھ آن زنده شدند و در حقیقت ھیچ  -٣٠انبیاء» آیا ایمان نمي آورید.

لم نیست و نیز در آیات دیگري سخن از آبي است كھ از آسمان نازل شده و قلوب مؤمنان را زنده بھ حق چیز غیر زنده اي در عا
مي كند و از ظلمات پاك مي سازد و رحمت خدا را بر دلھایشان فرود مي آورد. و نیز سخن از آبي است كھ عرش خدا بر آن 

ست. ولي در عین حال درك و تجربھ عامھ بشري از آب ھمین آبي فرموده كھ این آب وجود امامان ا (ع)مستقر است كھ امام صادق
است كھ مي بارد و از چشمھ ھا مي جوشد و در رودھا و دریاھا جریان دارد. و شبانھ روز از آن مي نوشیم و بدون آن مي 

كتر مي سازد. پس این آبي كھ بر میریم. ولي آیا این مرگ ناشي از بي آبي ما را از حیات الھي ساقط مي كند و یا اتفاقاً بھ آن نزدی
روي كره خاكي ما جریان دارد فقط موجب حیاتي نباتي و جانوري است و تجربھ اي از زندگي را بھ ما عرضھ مي كند کھ بسیار 

» بدانید كھ حیات دنیا بازي و بازیچھ اي بیش نیست و حیات حقیقي در آخرت است.«گذرا و بازیچھ است. ھمانطور كھ فرموده: 
  آب حقیقي نیز در آخرت است.پس 

از سوره انبیاء كھ ذكرش رفت سرمنشأ پیدایش آب حیات را گزارش مي دھد كھ  ٣٠مسئلھ رتق و فتق جھان ھستي در آیھ  -٢٣
دال بر این حقیقت است كھ دوراني جھان ھستي یعني زمین و آسمانھا (اجرام و فضا) دچار رتق بود كھ این ھمان بھ ھم بستھ 

ت و فضا است كھ بھ امر الھي دچار فتق گردید كھ ما را بھ یاد نظریھ انفجار بزرگ مي اندازد كھ سرآغاز گشایش بودن موجودا
ھستي و پیدایش جھان كثرت است. كھ جھاني واحد تبدیل بھ بي نھایت موجودات گردید كھ ھر یك مظھري از آن واحد وجود است 

دایش آب. ھمانطور كھ بھ لحاظ علمي مي دانیم در ھر انفجاري آتشین آب پدید كھ این كثرت سرآغّاز پیدایش حیات است. یعني پی
مي آید. یعني آب از آتش است ھمانطور كھ مرگ از زندگیست و زندگي ھم از مرگ است كھ این آیھ بھ كرّات در قرآن كریم آمده 

  است.

ن واضحترین معناي گشایش زمین و آسمان از وقتي وجودي واحد دو شقھ شود بین این دو شقھ آسمان حائل مي شود و ای -٢۴
یكدیگر است و آنگاه بین این دو شقھ اراده بھ رابطھ پدید مي آید كھ حاصل جاذبھ ذاتي بین این دو است كھ این جاذبھ و رابطھ 

  جھت بازگشت بھ واحد اولیشان، قلمرو پیدایش حیات است. 

نیز بمعناي ظاھر و باطنش. پس از ھم گسستن این اول و آخر و ظاھر  زمین و آسمان بمعناي اول و آخر عالم وجود است و -٢۵
و باطن و دنیا و آخرت، كھ قلمرو عالم كثرت و اضداد است علت ھر حركتي نیز مي باشد و ھر اراده اي كھ میل بھ وصال و 

است كھ آن نیمھ ھم ضد  یگانگي ازلي دارد و اینھا ھمھ عناصر حیات ھستند كھ ھر چیزي در جستجوي نیمھ دیگرش در حركت
  آن است و ھم مكملش. پس جوھره حیات تماماً عاشقانھ است.

پس حیات معلول اراده بھ اتحاد با اصل خویش است و وحدت با سایر موجودات. پس حیات ھمان عرصھ فتق پس از رتق  -٢۶
و فتق ھم عرصھ انبساط آن، كھ است كھ عرصھ انبساط بیروني و انقباض باطني است. زیرا رتق عرصھ انقباض جھان است 

  حیات در این عرصھ انبساط پدید مي آید و میل بھ جمعیت و انقباض دارد. 

بھ ھر آنچھ كھ وعده داده «پس فاصلھ ھر چیزي تا اصل و اولیت و مبدأ آن ھمان آسمانش مي باشد و اینست كھ مي فرماید:  -٢٧
. و اما سمت و سوي ٢١-٢٣ذاریات» ید بسیار برتر و پاینده و جاودان است.شده اید در آسمان است... و آنچھ كھ در نزد خدا دار

آسمان ھركسي دو وجھ دارد: یكي بسوي ماوراء مي رود كھ ھمان سقف آسمان بالاي سر اوست و دیگري از درب دل اوست. 
آسمان ازلي و ماورائي، ھفت  ولي عرصھ وصال از ھر یك از این دو طریق در صور انساني قرار دارد. چرا كھ علاوه بر آن ھفت

زمین آسماني نیز وجود دارد كھ غایت نزولش بر روي ھمین كره خاكي ماست و لذا ھركسي در یكي از صور زمیني بھ جستجوي 
معبود و محبوب آسماني خویش است كھ نیمھ ازلي اوست كھ این محبوب آسماني بر روي زمین فقط از وجھ دل است كھ قابل 

باشد. وصالي كھ بي تردید كمالش حاصل تسبیح و تنزیھ است كھ ناشي از درك حیاء موجود در ذات حیات وصالي بر حق مي 
اوست خدائي كھ ھفت آسمان را آفرید و ھفت زمین و مانند آن پدید آورد (ھفت زمین آسماني) كھ امرش را بین این دو «است: 

  -١٢طلاق» نازل مي كند تا بدانید كھ او قادر بھ ھر كاري است.
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قبلاً نشان داده ایم كھ ھفت سیاره منظومھ شمسي، ھمان ھفت زمین آسماني ھستند كھ جایگاه افلاكي علیین مي باشند. پس  -٢٨
مي باشند: » بین«خود علیین زنده بر روي زمین مظاھر این زمینھاي آسماني تلقي مي شوند. یعني مظاھر جسماني و خاكي این 

! كھ حقیقت این  ھمان بیان علیین است. بھ ھمین دلیل آنھا را امام مبین، حق مبین و نور مبین خوانده است. كھ در » نبی«بیِنھَُنَّ
حقیقت این بیانگران الھي بیان كننده اسرار حیات ھستند كھ در عین حال خودشان مظاھر نور حیات و حق حیات و آب حیات مي 

   -آنقر» و عرش او بر آب است.«باشند کھ حاملان عرش خدایند. 

پس درك مي كنیم كھ حیات الھي نھایتاً از طریق نور حكمت و علم و معرفت توحیدي است كھ بھ انسان مي رسد كھ این نور  -٢٩
در مؤمنان مولد آب حیات جاوید است. این ھمان شرابھاي قرآني است كھ متقّین از دست اولیاي خود مي نوشند. این ھمان آب 

ر معارف شیعي امام را ھمان آبي مي دانند كھ حامل عرش خداوند است. و بدان كھ درك و فھم كوثر است. و بیھوده نیست كھ د
  این حقایق عظیم نیازمند دلي بغایت لطیف است. 

پس آسمان براي آدمیان سھ وجھ دارد كھ از سھ راه حاصل مي آید: درب دل كھ براي اولیاء و علیین است. و جمال خود  -٣٠
و متقین است. و آسمان افلاكي بالاي سرما كھ قھار و دست نیافتني است و از براي مردگان است و  علیین كھ براي مؤمنان

  کافرانی کھ خدای را از جای بسیار دور می خوانند. (قرآن)

و اما علیین كھ زمینھاي آسماني یا آسمانھاي زمیني ھستند كھ درست بر مرز بین زمین و آسمان مستقرند كھ امر خدا را  -٣١
مادم دریافت مي كنند و حاملان آب حیات الھي مي باشند كھ تشنگان را مي نوشانند. زیرا حیات حاصل جاذبھ و رابطھ و عشق د

  بین زمین و آسمان ھر موجودي است كھ در فتق جھان از ھم جدا شدند تا دوباره بھ ھم آیند.

آسماني و الھي خویشتن است و این رجعت و ارتباط مستلزم پس قوه حیاتي، حاصل اراده بھ ارتباط جھت رجعت بھ ازلیت  -٣٢
قواي حسّي و ادراكي و ھوش فزاینده جھت تأویل (رجعت بھ اول) جھان است. پس قوه حیات سراسر قوه ادراك است ادراك 

پس ھمھ حواس و عقلي، علمي، عرفاني، فرقاني و قرآني! این قوّه آدمي را بھ اصل و ازلیت ھستي یعني خداوند تأویل مي كند. 
  ھوش آدمي داراي ماھیت تأویلي ھستند تأویل تعینّات !

پس رابطھ انسان با ھر چیز و ھركسي اگر بھ نیت تأویل الھي در وجود نباشد حیات بخش و بر حق نیست و آدمي را بھ حق  -٣٣
حیات خود در آن چیز نائل آید: موجودات نمي رساند. یعني آدمي در ھر چیزي بایستي بھ جستجوي لقاي الھي باشد تا بھ حق 

چرا در خویشتن تفكر نمي كنند تا بدانند كھ ھر چیزي بر حق آفریده شده است، مسئلھ اینست كھ اكثر مردمان باوري بھ لقاي «
  - قرآن كریم» الھي ندارند.

این باور است كھ انسان  پس باور بھ دیدار با خدا در ھر چیز و كسي، ھمان رویكرد بھ سمت و سوي آسماني آن چیز است و -٣۴
را در ھر رابطھ اي زنده نموده و بھ مدارج برتري از ھوش و عقل حیاتي مي رساند كھ غایت این ھوش بھ بینائي الھي مي 

  انجامد و دیدار با خدا كھ دیدار با جمال كمال زندگي است.

الھي و كشف و درك اسرار این حیات در حقیقت كل سیروسلوك روحي و عرفاني چیزي جز سیروسلوك در مدارج حیات  -٣۵
  نیست و ملحق شدن بھ این حیات و با حیات او حیات یافتن!

بدان كھ نور و ظلمات در قرآن كریم ھمان قلمرو حیات و مرگ است ھمانطور كھ بھ لحاظ علمي ھم مي دانیم كھ ھمھ  -٣۶
ي كھ آب ھمان نزول نور است. و در طبیعت پس از موجودات زنده محتاج نورند و نور و آب رابطھ اي حیرت آور دارند و گوئ

  نور، آب لطیف ترین عناصر است.

پس انسان، زماني آبي  -قرآن كریم» و اوست كھ انسان را از آب آفرید و سپس وي را در نسل ھا و دورانھا قرار داده...« -٣٧
  باشد.بوده و قبل از آن روحي و نوري بوده و اینك خاكي است كھ عرصھ تاریكي مي 

و این نزول و تجلْي حیات  -قرآن» اوست آنكھ بھمراه ملائك بر شما صلوة مي كند تا شما را از تاریكي بھ روشنائي آورد...« -٣٨
  نوري و روحاني و آبي در حیات خاكي (ظلماني) است تا انسان خاكي را بھ رجعت و تأویل بھ اصل خود ترغیب نماید. 

ھم داراي درجات و قلمروھاي خاكي و آبي و روحي و نوري مي باشد كھ در جریان رجعت و پس ادراك حسّي و عقلي بشر  -٣٩
  تأویل، طي و تجربھ مي شود. پس شنوائي و بینائي و فھمائي خاكي و آبي و روحي و نوري داریم.

است كھ موجب  در قرآن كریم سخن از دو نوع مرگ متفاوت و بلكھ متضاد است: مرگي كھ ضد زندگي و ارزشھاي حیاتي -۴٠
و اینان كافران ھستند! و مرگي  -قرآن» كرند و كورند و گنگ ھستند و باز نمي گردند...«نابودي حواس و ھوش و عقل است: 

كھ موجب ارتقاي حیات و ھوش و معرفت و بینائي مؤمنان است و اولیاي الھي در اشتیاقش بسر مي برند. مرگي كھ قلمروئي از 
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ان ھمھ عمرشان در آن بسر مي برند. و مرگي كھ بھ مثابھ یك گذار آني است از مرحلھ اي بھ مرحلھ ظلمات وجود است كھ كافر
برتري از حیات! و بطور كلي، مرگ براي مؤمنان، عروج و تكامل حیات است و براي كافران ھم سقوط در باطن ظلماني 

  ھركسي داراي چھ ماھیتي باشد. خویشتن! مرگ، الحاق بھ باطن وجود است. پس بستگي دارد بھ اینكھ باطن

بھرحال زندگي انسان در حیات دنیا مستلزم ھمھ درجات حیات است یعني نور، روح، آب و خاك! پس بي شك حیات خاكي  -۴١
حیاتي بسیار كاملتر و پیچیده تر و مركّب است كھ حاوي ھمھ درجات ادراك و حواس بشر است كھ از ھمھ مھمتر، نور را در قالب 

ي مي دھد. و این سلسلھ مراتب نزول  حیات خداوند است در درك خاك، جم ال مي بخشد و ھمھ انواع و مراتب حیات را امكان تجلّ
اسفل السافلین: حیات نوري، حیات روحاني، حیات آبي و حیات خاكي! و لذا جمال نوري، جمال روحاني، جمال آبي و جمال خاكي 

  ت برزخي، حیات بھشتي و حیات رضواني است.را موجب مي شود كھ حاصل حیات دوزخي، حیا

ھمھ این انواع و درجات حیات و ھوش و ادراك بشري، حاصل اراده انسان جھت تأویل و رجعت بھ اصل حیات و بھ وحدت  -۴٢
وجود خود است در رابطھ با دیگران! و قوانین این رابطھ ھمان است كھ دین خدا معلوم كرده است كھ اگر رعایت شود آدمي 

دارج تأویل حیات را طي مي كند. و جوھره الھي این روابط ھمانا رحمت و عشق و تقواست و غایت الھي این روابط ھم باور و م
  شوق بھ دیدار جمال حیات الھي است در حیات دنیا!

در این  پس در ھر ارتباطي، یكي زمین و دیگري آسمان رابطھ است و خداوند ھم امرش را بین این دو نازل مي كند و -۴٣
توئي رخ مي نماید اگر حقوق  -نزولش، شھود حیات الھي محقق مي شود كھ شھود ھویت الھي است كھ از بین ھر رابطھ من 

  الھي رابطھ رعایت شود. 

اگر قرار بھ لقاي خداوند نمي بود خداوند ھرگز جان نوري و روحي و آبي بشر را در درك اسفل السافلین خاك ساقط نمي  -۴۴
را كھ حیات خاكي، قلمرو ظھور و بروز جمال نور ازل است. و كساني كھ بھ این دیدار باور و شوقي ندارند و آنرا نمود. زی

و خداوند درب اشیاء را بر كافران مي «جستجو نمي كنند بھ ظلمات دچار شده و بھ دام اشیاء افتاده و در اشیاء ساقط مي شوند. 
  -قرآن» گشاید...

وحي و آبي حیات در ایمان و جستجوي لقاي خداوند است كھ خلاْق و آشكار مي شود لقاي انساني پس گوھره نوري و ر -۴۵
خداوند و لقاي الھي انسان! زیرا جمال آدمي، غایت و كمال ظھور حیات خدا در عالم ارض است و لذا جامع ھمھ علوم و اسرار 

  خداست. 

ارض است پس جمال انسان، وجھ الله خاك است و آنكھ این جمال را  پس جمال انسان، عصاره كل و كمال حیات خدا در عالم -۴۶
مدنّظر زندگاني خود دارد ھمھ مدارج حیات الھي را در حیات دنیا طي مي كند و حیات آبي و روحي و نوري را درك و تجربھ و 

ر روحش و روحش را در آب شھود مي نماید. بخصوص اگر این جمال مدنّظر، جمال یكي از علیین باشد كھ نور خدا را در ام
مي باشد كھ بینّھ ھمھ مراحل حیات الھي » بینھَُنَّ «حیات جاودانھ اش از ظرف خاك آشكار و بیان مي كند. زیرا او خود جمال 

  است: و ھوالحيّ القیوّم و العلي العظیم و الاول و الآخر و الظاھرُ الباطن! 

وري، حیات برزخي و گاه دوزخي است. ولي حیات آبي، بھشت است حیات خاكي در انقطاع از حیات آبي و روحي و ن -۴٧
ھمانطور كھ محوري ترین نشانھ بھشت در قرآن كریم، نھرھاي آب جاري در زندگیست. و حیات روحي ھم حیات عرفاني بر 

رو لقاي صراط المستقیم است كھ وراي بھشت و دوزخ است. و حیات نوري ھم رضوان خداست كھ حیات عشق الھي است و قلم
  پروردگار!

كل جریان حیات در عالم ارض و سماء، حیات خداست. نمي توانیم بگوئیم كھ خداوند بواسطھ مخلوقاتش و یا در مخلوقاتش  -۴٨
و یا با مخلوقاتش زندگي مي كند كھ این عین شرك است. ما حیات خدا و غایت ظھور حیاتش ھستیم! و جھان ھستي مظھر درجات 

نسان كامل، كمال این ظھور مي باشد. ما، اوئیم و او، ماست! ولي من، او نیستم و او ھم من نیست! زیرا این حیات است كھ ا
  حیات، رابطھ مخلوقات خدا در قلمرو فتق جھان است بسوي رتق مجدد او! 

كلمة الله بوده  و عالیترین ظھور حیات الھي در كلمات او محقق مي شود ھمانطور كھ در ازل ھم كل ظھور حیاتش از حیات -۴٩
  -قرآن» و او حقش را بھ كلماتش محقق مي كند.«است. 

، جنبش جان كلمۀ الله است! پس كلمۀ الله، جان جانان ھمھ كلمات است و حركت جھان ھستي از این كلمھ »الحيّ «پس اسم  -۵٠
جودات كلمات ھستند كھ موجب ھمھ لا! زیرا ساكن ترین مو -است. پس الله، روان ترین سكونھا و ساكن ترین جریانات است: ال

حركات و جنبش ھاي حیاتي مي باشند. ھمھ حركات و سكنات انسان ھم از كلماتي است كھ در دل و سر و زبان او جاریست و 
  نھایتاً ھمھ بھ كلماتي دگر منتھي مي شوند. جھان ھستي، ظھور حیات كلمات است.
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ني تماماً بھم بستھ و امري واحد بود یعني نھ زمین و نھ زمان و نھ مكان و طبق كلام الھي در كتابش، جھان ھستي، در دورا -۵١
آسماني بود و این دوران رتق است كھ بھ اراده الھي و شاید ھمچون انفجاري عظیم از ھم گسستھ و گشاده گردید و كثرت پدید 

قرار گرفت و این عرصھ فتق است. و اینك  آمد. و ذرات و كرات و موجودات منفك از ھم رخ نمودند و بین اشیاء، فضا (آسمان)
ھر موجودي میل بھ رجعت ازلي دارد تا بھ اصل خود بازگردد زیرا در این جدائي و فراق احساس نابودي و غربت دارد و لذا ھر 

ظھور حیات ذره و كره اي میل بھ سائر موجودات مي كند و این قوّه جاذبھ و قلمرو رابطھ و رجعت واحد بھ كل است و این قلمرو 
  است و پیدایش آب.  

میل ھر چیزي بھ سائر چیزھا ھمان قلمرو اراده بھ وحدت وجود است كھ ھر چیزي بایستي از فردیت خود بگذرد تا بھ  -۵٢
  جمعیت و وحدت با كل عالم كثیر برسد و این اراده قلمرو پیدایش حیات است.

ي رابطھ با عالم و آدمیان است و سرّ ارتباط كھ سرّ وجود و احساس و آنچھ كھ مربوط بھ انسان مي شود اراده بھ برقرار -۵٣
  حیات است و سرّ از خود گذشتن و دوست داشتن و نیاز بھ وحدت با عالم ھستي و كل بشریت.

كل جھان ھستي داراي دو عرصھ رتق و فتق است، رتق ازلي كھ مترادف معناي عدمیت است و عرصھ قبل از خلقت  -۵۴
یان مي باشد كھ این عرصھ قبض مطلق مي باشد كھ كمال مطلق این قبض آن نقطھ لامتناھي ازل است كھ بھ اراده موجودات و آدم

الھي وارد عرصھ انفجار و انبساط یعني فتق مي شود كھ در كلام الھي ھمان آفرینش شش روزه است كھ بعد از آن یعني در روز 
آن را خلق جدید مي نامیم. پس دو حیات نیز داریم: حیات قدیم و حیات ھفتم عرصھ رتق مجدد و رجعت بھ ازلیت است كھ ما 

جدید. كھ در حیات قدیم كھ بھ قدرت فتق الھي انجام شده آدمي را ھیچ اراده و آگاھي نبوده است. پس در عرصھ رجعت كھ 
قوانین دین خدا عمل كند و دین  بازگشت بھ رتق ازلي است انسان صاحب اراده و آگاھي و مسئولیت است خواه ناخواه. كھ اگر بر

را اختیار نماید و در سمت وحدت با عالم حركت كند، راه بھشت را در پیش مي گیرد و در غیر اینصورت بھ عذابھا دچار مي 
  گردد.

ا رجعت مؤمنانھ و مختارانھ و مسئولانھ، ھمان حركت از فردیت و منیت بسوي جمعیت و اتحاد با عالم است كھ این حركت ب -۵۵
تقوا و از خودگذشتگي ممكن مي شود كھ حاصلش پیدایش دوستي و محبت نسبت بھ عالم و آدمیان است. ولي اراده بھ از 
خودگذشتگي جھت اتحاد با جھان و دوستي با مردمان ممكن نمي شود مگر در پدید آمدن احساس امنیت و بي نیازي در جھان. و 

ي آید كھ خود مظاھر این دوستي و وحدت ھستند در ارتباطي مؤمنانھ و اطاعتي چنین احساسي جز در رابطھ با علیین حاصل نم
خالصانھ. و بدینگونھ ورود بھ حیات و ھستي جدید آغاز مي شود كھ بكلي ماھیتي دگر دارد. در حالیكھ حیات قدیم كھ حاصل 

ت كھ در این قلمرو تماماً مصرف انبساط جھان است تماماً بھ جبر است و ھر موجودي در صدد یافتن وجود فردي خویش اس
كننده، سلطھ گر و خودپرست است تا موجودي واحد و منفك گردد. ولي چون بھ این فردیت رسید دچار احساس قحطي وجود مي 
گردد و در فردیت خود نسبت بھ جھان و جھانیان احساس غربت و بیگانگي مي كند و خود را دائماً در خطر مرگ و نیستي مي 

رابطھ اي دیالكتیكي با عالمیان قرار مي گیرد كھ در آن واحد ھم خود را محتاج ارتباط و اتحاد با عالم و آدم مي بیند و یابد و در 
ھم از این ارتباط ھراسان است و احساس خطر مي كند و اعتمادي ندارد. كھ از این وضعیت دوگانھ بشري دو نوع انسان رخ مي 

ني ھستند كھ با علیین دورانھا مربوط مي شوند كھ درب محبت و وحدت با عالم ھستي مي نماید: كافر و مؤمن! كھ مؤمنان كسا
باشند و كافران راه جدال و عداوت و خودپرستي را پیشھ مي كنند و میل بھ رجعت ندارند. ولي این رجعت امري اجتناب ناپذیر 

ت و یا خصمانھ. بھ جبر و یا اختیار. ولي آنانكھ راه كفر است. كھ یا مادي و آتشین است و یا روحاني و نوري است. یا محباّنھ اس
را در پیش مي گیرند در قلمرو این حیات جدید كھ حیات الي الله است با آتش و ظلمات روبرو مي شوند و لذا نھ تنھا بھ حیاتي 

دھند و دچار مرگي الھي و بھ ھوش و حواسي برتر نمي رسند بلكھ ھمان ھوش و حواس حیات قدیم خود را ھم از دست مي 
پس  -قرآن كریم» كورند و كرند و گنگ ھستند و باز نمي گردند و اینان مردگانند ھر چند كھ راه مي روند.«حیرت آور مي گردند: 

مي بینیم ھمانطور كھ حیات جدید الھي در این رجعت، حیاتي خارق العاده و براستي الھي است كھ حیات خدا در انسان خلاّق مي 
ل قیاس با حیات قدیم نیست، این مرگ جدید كھ حاصل رجعت جبري و كافرانھ است نیز مرگي براستي ھولناك مي باشد شود و قاب

كھ مرگ جسماني در قیاس با آن بھ مثابھ آغاز حیات جدید است. براي ھمین است كھ در قرآن كریم سخن از دو نوع خلق جدید 
شود و براي كافران پس از مرگ شروع مي گردد و آنان با مرگ جسماني از  است كھ براي مؤمنان از ھمین حیات دنیا آغاز مي

این مرگ ھولناك كھ در آن نھ مرده اند و نھ زنده اند رھا مي شوند. كھ مؤمنان در دوستي و محبّت و وحدت با اولیاي الھي بھ 
ید مي شوند كھ ھزاران بار از مرگ جسماني این حیات جدید مي رسند و كافران ھم در انكار و عداوت با علیین دچار این مرگ جد

ھولناكتر است. كھ این مرگ جدید نتیجھ مدفون شدنشان در خویشتن است. ھمچون قبري متحرك و زنده بھ گورند در عداوت با 
  محبت و دوستي مردان خدا و در عشق بھ خودپرستي و انفكاك و فردیت در نقطھ مقابل اتحاد و یگانگي با جھان!

بود كھ غیب مطلق بود. و در گسترش و انبساط و فتقش تبدیل بھ بي نھایت موجودات فردي و » ھو«ھستي در ازلش جھان  -۵۶
مني شد كھ ھمھ موجودات عالم منیّت خود را براي ھویت خدا، تسبیح و تنزیھ مي كنند مگر آدمیان كھ من خود را مي پرستند الا 

  دت با آدمیان! در توبھ و ایمان و صلح با جھان و دوستي و وح
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بي تردید رجعت بھ رتق ازلي بمعناي رجعت بھ ھویت غیبي و فنا نیست بلكھ قلمرو ظھور جمال و كمال خدا از خویشتن است  -۵٧
در دو صورت دوزخي و بھشتي! كھ حاصل تقوا و از خودگذشتن است و یا خودپرستي و فردگرائي: دوستي یا دشمني با جھان و 

  ت جدید یا مرگ جدید است: ھستي جدید و یا عدم جدید!جھانیان! كھ حاصلش حیا

  - و كافران دچار بودِ نبود و مرگ حیات مي شوند كھ: نھ ھستند و نھ نیستند، نھ مرده اند و نھ زنده ! قرآن كریم -۵٨

  .پس فتق جھان موجب ظھور واحدیت قھار اشیاء است ولي رتق مجدد و رجعت موجب ظھور احدیت و وحدت وجود است -۵٩

پس درك مي كنیم كھ خلقت جدید حاصل قلمرو رجعت بھ رتق ازلي است كھ دو سیماي دوزخي و بھشتي دارد. در حالیكھ  -۶٠
خلقت قدیم، تماماً محصول عرصھ فتق است كھ خلقت شش روزه خداوند است. و خلق جدید از روز ھفتم آغاز مي شود كھ روزي 

در آن بسر مي بریم با یكي از این دو خلقت بھشتي یا دوزخي، مؤمنانھ یا كافرانھ، پنجاه ھزارسالھ است كھ ھمان قیامت است كھ 
  محباّنھ یا خصمانھ، فردي یا جمعي!

رتق ازلي ھمان ھویت مطلق غیب الھي است كھ در نظر ھوش و حواس آدمي عین عدم است. ولي رتق نھائي كھ مجدداً   -۶١
ظھور جمال ھویت است یعني ظھور كلمة الله در غایت قیامت كبرا! و این  پس از فتق(رجعت) حاصل مي شود و رتق ابدي است

جمال حیات مطلق خداوند است جمال حيّ و قیوم است. و این ظھور كمال اسم الحيّ مي باشد. در این رتق مجدد، جھان ھستی 
  چون طوماری در دست خداوند قرار می گیرد، کتابی بستھ شده!

یچ یك از مخلوقاتش ھمچون صورت انساني، ظھور و بروز ندارد. صورت انسان مظھر كمال اسم بدان كھ حیات الھي در ھ -۶٢
  الحيّ است در درجات تعالي بشري! و لذا جامع ھمھ اسماء و اسرار و علم خداست و ظھور جمال كلیّھ اسماء!

یا در سمت صلح با جھان و آدمیان  انسانھا در عرصھ رجعت الي الله كھ ھمان خلق و حیات جدید و قلمرو رتق مجدد است -۶٣
حركت مي كنند كھ ھمان عمل صالح است كھ از پس ایمان بھ علیین پدید مي آید كھ ظھور حق مي باشد و یا در سمت جنگ و 
عداوت با جھان زیست مي كنند كھ حیاتي خودمحور و فردگرا و بدبینانھ نسبت بھ جھانیان است. كھ تعاملشان با جھان، تعاملي 

نھ، دزدانھ و سوداگرانھ است ھمچون تجارت و تعامل با دشمن، دشمناني كھ بر سر یك سفره جمع آمده تا ھركھ زرنگتر خصما
  است بیشتر بخورد. 

نیك بیني و ایمان بھ خداي جھان كھ در ھمھ جا و ھمھ حال حضور دارد و حافظ و عادل و مھربان است و قابل اعتماد. و این  -۶۴
بھ عالمیان است كھ نگاھي مؤمنانھ است و موجب حیات جدید الھي در انسان است كھ حیاتي بھشتي و نگاھي وحدت وجودي 

  عرفاني و رضواني است كھ در ھر مرحلھ اي از این حیات با جلوه اي از لقاي الھي روبرو مي شوند.

ي و قبر متحرك خویشتن جھت ارتزاق و نگاھي بدبینانھ و تجسسي و خصمانھ بھ عالم و آدمیان از پشت پنجره سلول انفراد -۶۵
دزدكي از جھان در اندرون گور انفرادي خویش! و این نگاھي كافرانھ و حیاتي ظلماني است كھ موجب بدترین نوع مرگ مي 

  شود. 

كسي كھ از فردیت و منیّت عرصھ فتق جھان مي گذرد و در اتحاد با جھان ھستي و حیات بشري بھ فردیت احدي و صمدي  -۶۶
مي آید و كسي كھ دمادم مشغول منیّت خویش است و ھمھ را براي خود مي خواھد و ھرچھ كھ بیشتر مي یابد و مي خورد و  نائل

تملك مي كند حقیرتر و دریوزه تر و مرگبارتر مي شود و قحطي زده تر و ھراسناكتر و ظلماني تر مي گردد و ھمچون سیاھچالھ 
  بد جز تاریكي و نفرت و نابودي!اي ھمھ چیز را مي بلعد و چیزي برنمي تا

محوري ترین مشكل بشر مربوط بھ روابطش با عالم و آدمیان است زیرا این قلمرو جوشش حیات و درك و احساس زندگي  -۶٧
است و ھمھ تناقضات و تشنجات و عذابھاي قلمرو روابط اجتماعي حاصل فقدان محبت است زیرا محبت و دوست داشتن آن 

وح حیات و ھستي كل است و آنكھ دوست داشتن نمي داند و این گوھره را در دلش ندارد در جدال و درگیري جوھره ارتباط با ر
دائم با عالم و آدم است چون امكان ارتباط با روح زندگي را ندارد چون روح حیات، روح كلي حاكم بر كل جھان ھستي است و 

  مھ بیزار و بیگانھ است در درجات نفرت!آدمي یا ھمھ را دوست مي دارد در درجات محبت و یا از ھ

كسي كھ یكي را عاشق است اگر «كسي كھ یكي را عاشق است و مابقي را بیزار و یا بي تفاوت است دچار توھم است.  -۶٨
و عشق الھي، عشق بھ ھمھ آیات و مظاھر خدا در جھان خلق است زیرا خدا  -قرآن» صادق باشد خداي را شدیدتر عاشق است.

قاتش معرفي و آشكار مي شود. پس اگر كسي را عاشق باشد سائر موجودات را ھم دوست مي دارد در درجات! زیرا ھمھ از مخلو
موجودات عالم داراي ذات یگانھ اند و از یگانگي حق صادر شده اند. پس محبت، امري وحدت وجودي است و تنھا نوري است كھ 

ز حیات الھي برخوردار مي كند و از حبس تن مي رھاند و از ظلمات منیّت مي انسان را با جھان و جھانیان مربوط مي سازد و ا
  جھاند و از ھراس عدمیّت پاك مي سازد.
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نور ھستند كھ نور  او نور محبت جز در ارتباط معنوي و قلبي با یكي از علیین، حاصل نمي آید زیرا علیین مظاھر نور علي -۶٩
محبت خداست و جز بواسطھ الحاق بھ این نور نمي توان بھ نور جھان ملحق شد و بھ نور خدا زنده گردید و از مرگ در زندگي 

  نجات یافت. 

آنكھ دلش بھ نور محبت حق زنده نباشد محبوس در شقاوت و ظلمت نفس خویش است و بین مرگ و زندگي جان مي كند.  -٧٠
  ور الحاق بھ وحدت عالم وجود است در سیر الي الله و رتق مجدد جھان!نور محبت، ن

انساني كھ در عرصھ رجعت آخرالزمان، توان دوست داشتن و محبت ورزیدن بھ عالم و آدم را نداشتھ باشد امكان الحاق بھ  -٧١
  كاروان رتق را ندارد و در تن خویش جا مي ماند و ھلاك مي شود.

از خودگذشتن در قبال امامي حيّ است. كسي كھ در رابطھ با او احساس حیات و ھستي جاوید و بي و دوست داشتن اجر  -٧٢
  نیازي مي كني!

احساس بي نیازي از خود، منشأ از خودگذشتن است كھ جز در ارادت عرفاني با یكي از عرفاي واصل، حاصل نمي آید. و  -٧٣
  گي مي گیرد در خود سرنگون مي شود.آنكھ این بي نیازي را ھم بخدمت خودپرستي و خودشیفت

علیین، قیومین (برپادارندگان) ھستند یعني برپاكنندگان حیات الھي! و مردم را بھ این حیات دعوت مي كنند. و لبیك گفتن بھ  -٧۴
ق این دعوت ھمان از خودگذشتن و اطاعت بي چون و چراست. زیرا بواسطھ چون و چرا نمي توان بھ حیات الھي در جھان ملح

  شد زیرا حیات الھي، حیاتي بي چون و چرا و مطلق و بي علّت است زیرا سراسر از كرم و رحمت مطلقھ خداوند است. 

انساني كھ بھ نور علیین زنده و خودكفا و بي نیاز شده است تا از تمامیت خود نگذرد درباره حق این خودكفائي و صمدیت و  -٧۵
ستي از فردیت بشري و نژادي و دنیوي خود گذشت تا بھ احدیت و وحدت وجود رسید و احدیت ذات خود یقین حاصل نمي كند. بای

فردیت الھي یافت كھ عین جمعیت و وحدت عالم و آدمیان است. و این فردیت جھاني تحت الشعاع نور محبت درك و دریافت مي 
زندگي جھان، زیست مي كند و جھان در شود. فردي كھ فقط تن خویش است و یا فردي كھ چون ھستي بیكرانھ جھان است و در 

  او شكوفا مي گردد.

دوست داشتن عالم و آدمیان، حق حیات جدید انسان در عرصھ رجعت آخرالزماني است. و این حق یك احساس و ادعاي  -٧۶
ھ تناقضی محض نیست بلكھ ماھیتي در حیات روزمره است و آن گذشتن از خود است در قبال غیر خود و غیر نژاد خود ھرگاه ك

  بین خویش و غیر رخ نماید.  

جھان حیات و ھستي عالم و آدم، در عرصھ رجعت آخرالزمان، یك كاروان واحد و یك حركت واحد و جریاني واحد است بھ  -٧٧
  سارباني امام زمان! و راه الحاق بھ این كاروان محبت است بھ كل كاروانیان و عشق بھ ساربان كھ سرحلقھ علیین است!

مي توان زندگي را دوست داشت و زنده بود و از زندگي برخوردار بود ولي زندگان را دوست نداشت. زیرا زندگي خداست و ن -٧٨
جز خدا زنده نیست و جز خدا ھم نیست. پس نمي توان خدا را دوست نداشت ولي با او زیست و از او برخوردار شد. زیرا خدا در 

  خویش است و غیر آن نیست.مخلوقاتش زنده و آشكار است و عین خلق 

كسي كھ ھمھ را دوست دارد خداي را ھم دوست دارد و مي تواند خودش را ھم دوست بدارد زیرا زندگي جریان واحد و  -٧٩
ي شده است. نھ زندگي قابل تقسیم است نھ خدا و نھ محبت! و این ھر  غیرقابل تقسیم است ھر چند كھ در بي نھایت موجودات متجلّ

  سھ یكي است.

خود ھر كسي آخرین فرد محبوب خویشتن است در قلمرو حیات جدید! و خود را دوست داشتن اجر از خود گذشتن است و  -٨٠
  خود را نفر آخر ھر امري قرار دادن!

عشق بخویشتن، عرصھ ظھور كمال حیات خدا در بشر است. و این عشق، اجر گذشتن از تمامیت خود براي غیر است! و  -٨١
  ین است.این مقام علی

تا خداوند كسي را دوست نداشتھ باشد آدمي ھم نمي تواند قلباً و با تمام وجودش خود را دوست بدارد. و خداوند چھ كساني  -٨٢
اگر مي خواھید خداوند شما را «را دوست دارد؟ خودش در كتابش معرفي كرده است: متقین، محسنین، توابین، مخلصین...! 

  - قرآن كریم» طاعت كنید.دوست بدارد پس از رسولانش ا

  از خودگذشتن، بھ زندگي جدید پیوستن است، بخدا پیوستن است، بھ جھان ملحق شدن است و با جھان یكي گشتن است. -٨٣
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  ھمھ عذابھاي بشري حاصل جدالش در الحاق بھ جھان و حیات الھي است. -٨۴

جز در از خودگذشتن ممكن نیست و این معناي تقوا مي در آخرالزمان كھ پایان عرصھ خلقت قدیم و فتق جھان است حیاتي  -٨۵
  باشد كھ ھزاران پیامبر در معرفي آن بھ بشریت آمده اند.

از خودگذشتن تنھا راه رسیدن بھ خودخدائي است. و ھركھ از این خود الھي سرپیچي كند دچار سقوط از حیات مي شود و بھ  -٨۶
  مرگ در حیات دچار مي شود. 

و عرصھ فتق و انبساط جھان، این خدا بود كھ از خود گذشت و بسوي خلقش آمد. ولي  در عرصھ رجعت این در خلقت قدیم  -٨٧
شود و از » او«انسان است كھ باید بسوي خدا حركت كند. در قلمرو خلق قدیم، انسان من شد و در عرصھ خلق جدید، انسان باید 

ق قدیم است. بھ ھمین دلیل در این عرصھ جدید آنكھ از خود نگذرد بگذرد تا حیات الھي یابد. خلق جدید، پاسخي بھ خل» من«
  حیات قدیم حیواني خود را ھم از دست مي دھد و مصداق كساني مي شود كھ از حیوانات ھم پست ترند!

ص آنكھ براي قیام و احیاي حیات و ھستي مردم از حیات فردي خود مي گذرد بھ حیات و ھستي الھي مي رسد بھ درجھ خلو -٨٨
آنانكھ در راه خدا كشتھ مي شوند مرده نیستند بلكھ زنده اند و «این گذشت! این عین كاریست كھ خداوند در آفرینش جھان نمود! 

در راه خدا یا في سبیل الله، ھمان راه رجعت بسوي اوست زیرا در این راه اكثر مردمان  -قرآن كریم» در نزد خدا روزي مي برند.
  مؤمنانھ و با اختیار این راه رجعت را طي مي كنند بھ عداوت مي پردازند و قتال مي كنند.كافرند و با كساني كھ 

بشریت در آخرالزمان خواه ناخواه در سبیل الله قرار دارد و این راه را یا بھ جبر و شقاوت و انكار طي مي كند و یا بھ ایمان  -٨٩
حیوانیت ھم ساقط مي شوند و گروه دوم از حیات حیواني فراتر مي  و اعتماد و محبت و گذشت و اختیار و معرفت! گروه اول از

  روند و حیات ملكوتي و الھي مي یابند.

رشد یك گیاه از مرحلھ بذر تا درختي تنومند كھ بھ بار آمده، و یا رشد انسان از نطفھ تا انساني بالغ و كامل، مثالي كامل از  -٩٠
س این موجود بالغ و كامل پس از سپري كردن دوره اي معین دوباره بخاك مي رود رتق تا فتق جھان است از قبض تا بسط! و سپ

و بازمي گردد یا بواسطھ مرگ جسماني و در خاك شدن و یا بواسطھ موت اراده و از خودگذشتن و سجده بر خاك! و این راه 
فرینش آدم است كھ در نزد خدا شش روز رجعت في سبیل الله در پایان زمان است زیرا زمان ھمان زمان فتق و گسترش جھان و آ

است كھ با خلق آدم بھ پایان مي رسد و قیامت و رجعت آغاز مي شود كھ این دوره را آخرالزمان گویند زیرا دیگر نمي توان بھ 
پیش رفت كھ این پیشرفت ھمان سقوط و ھلاكت در دوزخ است و لذا راھي جز رجعت و پس رفت نیست كھ این راه ذكر و بھ 

انسان باید بنگرد كھ چگونھ آفریده شده است از آبي جھنده كھ بیرون مي آید «دآوردن زمان سپري شده در عرصھ فتق است. یا
از پشت پدر و سینھ مادر. و او اینك در بازگرداندنش تواناست. روزي كھ اسرار آشكار مي شود. پس انسان را جز او ھیچ قدرت 

  - سوره طارق» رجعت است...و یاوري نیست و آسمان نیز حامل امر 

از جملھ اسماي الھي كھ منتج از اسم الحيّ مي باشد مُحي و مُمیت است یعني زنده كننده و میراننده! این دو اسم بھ درجھ اي  -٩١
از قوّه حیاتي كھ در ھر خلقي موجود است نیز در ھمھ مخلوقات عالم حضور دارد یعني ھر موجودي داراي قدرت زنده كردن و 

ي خودش و ھم در غیر خود! مثل گیاھي كھ با تولید كثیر بذر خودش مولد حیات خویش در غیر میراندن است ھم در خود و برا
خویش است و حیواناتي كھ تولید مثل مي كنند و ھمچنین میراننده خود و یا دیگران ھم ھستند از طریق خوردن یا خورده شدن! و 

از » الحيّ «كنند با اراده كن فیكون! محي و ممیت نیز دو وجھ  البتھ این دو اسم در حد كمال الھي خود بدون حلقھ علیّت، عمل مي
  منظر كلمة الله است وجھ ال و لا: ظھور و غیب! 

ولي مھمتر از ھمھ زنده كردن و یا میراندن خویشتن است بخصوص در آدمي! آدمي بواسطھ تقوا و از خودگذشتگي موجب  -٩٢
ستي و خودخوري ھم خودش را مي میراند. ھمانطور كھ قرآن كریم مي تعالي و ترقي حیات در خود مي شود و بواسطھ خودپر

» بارّ «فرماید كھ اگر از محبوبترین چیزھاي خود براي خدا بگذریم بھ مقام ابرار مي رسیم كھ مقام الھي است زیرا خداوند ھم 
  است كھ بمعناي نیكي و آزادگي است كھ دو معناي مكمل و مولود یكدیگرند.

خودگذشتگي موجب دو حیات مي شود، زنده كردن و تعالي حیات خود و كسي كھ بھ او مي بخشد. ھمانطور كھ  آدمي در از -٩٣
در خودپرستي موجب مرگ خود مي شود كھ برزخي بین مرگ جسماني و زندگي است. ھمانطور كھ در سلطھ و ستم و خوردن 

د مگر آنكھ خود دیگري ھم چنین قصدي داشتھ باشد. حق دیگران قصد كشتن دیگران را دارد ولي در این امر موفق نمي شو
  - قرآن كریم» ستم نمي كنید الا بخودتان«

قبلاً نشان دادیم كھ غایت و كمال حیات آدمي ھمچون ازلیت این حیات، كلمات ھستند و خداوند حق حیات را در كلماتش  -٩۴
نیت و روح بخشید. پس بدان كھ ھیچ چیزي در جھان محقق مي سازد ھمانطور كھ با فرستادن رسولانش، بھ حیوان دوپا انسا

ھستي، ھمچون قدرت كلمات الھي (در برپائي حیات و ھستي و آفرینش نو) نیست. با كلمات الھي مي توان مرده را زنده كرد و 
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انسانھا را از  زنده اي را بھ كمال حیات الھي رسانید ھمانطور كھ شیطان ھم با كلماتش كھ تحریف شده كلمات الھي است چھ بسا
  حیات الھي ساقط مي كند و مي كشد!

پس بدان كھ ذكر اسماء الله اگر با ایمان و عرفان نفس باشد موجب احیاي الھيِ جان آدمي مي شود. ھمانطور كھ دم عارفان  -٩۵
ي براي رسیدن بھ كھ دم مسیحائي و حامل ذكر الھي است زنده كننده نفوس مردگان مردم است. اھمیت صلوة كھ مقدمھ و تمرین

   -قرآن» صلوة را براي ذكر برپا كنید.«ذكر قلبي است كھ دل حیواني را الھي مي سازد، از ھمین بابت است. 

ولي ذكري كھ حامل نور ایمان و معرفت نباشد چھ بسا بواسطھ شیطان بھ سرقت رود و محمل رسوخ شیطان در دل شود.  -٩۶
ه كھ خداوند وحي مي كند شیطان ھم وحي مي كند. یعني ھرگاه كھ انسان ھم خداي را مي ھمانطور كھ در قرآن كریم آمده كھ ھرگا

  خواند شیطان ھم بھمراه او انسان را بخود مي خواند تا در ذكرش تصرف كند تا دلش را بمیراند و تسخیر كند.

ق باشد تا از تصرف و تسخیر پس ذكر اسماي الھي حیات بخش ترین كارھا ھستند بشرط آنكھ دلي مؤمن و صاحب ولي ح -٩٧
حیات بخش ترین » یا حيّ و یا قیوّم«شیطان در امان بماند و اینست كھ بي امام را نماز نیست بقول رسول خدا! و بي تردید ذكر 

  ھمھ اذكار است.

متحرك  بدان كھ امروزه در سراسر جھان، ھركسي كھ زنده بھ حق است زنده بھ كلمات خداست و ھمھ كساني كھ مردگان -٩٨
  ھستند كھ كروكور و گنگ شده اند بواسطھ كلمات شیطاني است.

انسان چیزي جز فكر و ذكرش نیست كھ زنده و یا مرده بھ این فكر و ذكر است. و بدان كھ فكر و ذكر ھر دو كلمات ھستند  -٩٩
ر و اذكار و كلمات نوراني یا كھ در ذھن و دل انسان در گردش مي باشند. پس فكر و ذكر و كلمات محي داریم و ممیت! افكا

  ظلماني، امامي و یا شیطاني!

ھمانطور كھ مثلاً زائران خانھ خدا بصورت انواع كاروانھا بھ حج مي روند كھ ھر كارواني را یك ساربان و راه داني است،  -١٠٠
نھا ھم علیین و عارفان واصل رجعت الي الله ھم بصورت كاروانھائي در حركت بسوي خدا ممكن مي شود كھ ساربانھاي این كاروا

ھستند بھ رھبري امام زمان! با این تفاوت كھ كاروان رجعت الي الله، كارواني در ظلمات عالم غیب است كھ بدون ساربان نشاید و 
  بھ تنھائي ھم مطلقاً نشاید. و سفر در ظلمات بدون چراغ ممكن نیست و عارفان، چراغھاي این وادي ھستند.

ین خداست كھ زنده است دین زنده و قیّم كھ بواسطھ علیین و عارفان در ھر عصري زنده است. و طبق كلام و آدمي بھ د -١٠١
خدا در سوره روم، دین زنده و قیّم (برپا) دین فطرت است و فطرت را جز بواسطھ راه یابي بھ آن كھ راه عرفان نفس است نمي 

یوم) عرفان نفس است. و از آنجا كھ خداوند فطرت بشر را از فطرت خودش توان زنده و برپا نمود. پس دین زنده و برپا (حي و ق
نھاده است پس كوتاھترین راه رسیدن بھ خدا ھم از ھمین راه است، راه خودشناسي عرفاني! و این ھمان راھي است كھ ھمھ 

ند در انتظار است كھ فرمود: انبیاء و اولیاي معصوم در مسیرش مقیم ھستند یعني بر صراط! و غایت این صراط ھم خود خداو
فرمود كھ صراط مستقیم ھمان خودشناسي است. پس راه حيّ و قیوم  (ع)و علي -سوره ھود» خدایم بر صراط در انتظار است.«

آنھائي كھ «ھمان راه معرفت نفس دیني و قرآني است كھ بھ حشر با انبیاء و اولیاء و نھایتاً خود خداوند حيّ و قیوم مي انجامد. 
اوند را در دل خود مي خوانند بھ مرداني میرسند كھ دائماً در حال سجود و ذكر خدایند... با انبیاء و شھداء و صدیقین و اینان خد

و این الحاق بھ كاروان بزرگ سیر الي الله است كھ كاروان حیات الھي مي باشد كاروان  -قرآن كریم» خوب رفیقاني ھستند...
خدائي «دایند كھ سرنوشت ھمھ را مي دانند و مي خوانند كھ سرسلسھ آنان ھم علي العظیم است: علیین! و علیین كتاب زنده خ

قابل پرستش نیست مگر آنكھ اوست زنده پاینده و برپا كھ نھ مي خوابد و نھ خستھ مي شود. آنچھ در زمین و آسمانھاست از 
ھ را مي داند و كسي بھ علمش احاطھ نیابد مگر آنچھ كھ او اوست و كیست كھ جز بھ اذن او بھ شفاعت برخیزد. گذشتھ و آینده ھم

  آیة الكرسي.» خواھد. قدرتش زمین و آسمانھا را فراگرفتھ است و حفاظت آنھا برایش مشكل نیست و او علي عظیم است.
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  فصل نھم
٩  

  
  
  

  

   »هاراد«حضرت 
  خیرالمریدین)  -ارََدّ المریدین -مراد -(مرید
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  یا مرید یا مراد

مي باشد مكرراً » ردّ «نخوانده است بلكھ از این فعل و صفت كھ از مصدر » المرید«خداوند در كتابش خود را مستقیماً بھ اسم  -١
» شي«است از مصدر » مشیتّ«یاد نموده است. و مترادف این اسم و صفت الھي نیز در قرآن كریم آمده است كھ مشھورترینش 

  بمعناي خواستن!

  یعني صاحب اراده و كسي كھ مي تواند از نزد خودش اراده كند و اراده اش را محقق سازد.» مرید« -٢

بكار رفتھ است كھ اراده خدا و بشر را یگانھ » شي«كھ در اینجا مصدر  -٣٠دھر» و نمي خواھید الا اینكھ خدا خواھد...« -٣
  ه نمي كند پس صاحب اراده اي جز او نیست.نموده است كھ آدمي بدون اراده خدا، اراد

یعني بي اراده ترین انسانھا را مظھر اراده » خداوند اراده كرده است كھ مستضعفین را جانشینان و وارثان زمین سازد...« -۴
  خود سازد زیرا ھر ضعفي حاصل بي ارادگي است و بي اراده ترین افراد، ضعیفترین مردمان ھستند.

و ھر دعا و ادعا و طلب و نیازي ھم دال بر اراده كردن و خواستني است كھ جز از  -قرآن» تا اجابت كنم شما رامرا بخواھید « -۵
نزد خداوند اجابت نمي شود. نفس ھر دعائي ھم خواستن اراده اي از نزد خداست تا آدمي بتواند بقدرت این اراده بھ خواھش خود 

  نائل آید.

  و این عین پذیرش اراده خدا در خویشتن است و صاحب اراده او شدن!» خداوند را اجابت كنیداراده «و نیز مي فرماید  -۶
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و نیز مي فرماید كھ مؤمنان كساني ھستند كھ بھ نزد رسول مي روند و از او طلب دعا مي كنند یعني از رسول طلب اراده اي  -٧
اكثر مردمان از نزد خودشان اراده اي محكم و یقیني و خلاّق مي كنند تا رسول برایشان چیزي بخواھد. و این بھ آن معناست كھ 
  ندارند و فقط دچار وسوسھ ھایند كھ ھیچ ریشھ اي در جانشان ندارد.

اكثر مردم جز غرایز و امیال حیواني ھیچ اراده دیگري از نزد خودشان ندارند الا اینكھ وسوسھ ھاي ناس و خناس و اجنھ و  -٨
ات زمانھ است كھ جملھ دمدمي و بي ریشھ و ھوائي است و ھیچ قدرت اجرائي ندارد. ولي خداوند داراي شیاطین و تبلیغات و القائ

  اراده اي فعال و خلاق است و ھر چھ كھ خواھد شود بھ اراده كُن!

، رازق، ھستند مثل خالق، باري، مبدي، فاطر، مصوّر، جاعل» المرید«پس بسیاري از اسماء و صفات الھي شعبات خلاّقھ اسم  -٩
  محي، ممیت، مكوّن، مبدلّ، ھادي، مظلّ و غیره! و این صفات مظاھر تحقق اراده پروردگار ھستند.

  - خداوند زمین و آسمانھا و ھرچھ در آنھاست را بھ كمتر از نظري آفرید و فرمود بشوید و شدند: كن فیكون! قرآن كریم -١٠

ج رخ مي نماید در جریان زمان! زیرا خداوند را زماني نیست! و جبر ولي اراده تكویني و آني خداوند براي بشري بتدری -١١
زمان براي بشر، قلمرو درك اراده خداوند است تا حق این اراده را دریابد و تسلیم آن گردد و ھرگاه اراده بشري منطبق بر اراده 

انسان كامل و الھي است كھ از اقطار  الھي شد از جبر زمان و خسران و عقب ماندگي در تاریخ دھر رھا مي گردد و این مقام
  مكان و زمان خروج كرده است.

اراده الھي در بستر تاریخ درك و فھم مي شود ولي یافتھ نمي شود زیرا اراده الھي در دھر نیست در بي زماني و الساعھ  -١٢
ر شد و الھي گردید و صاحب اراده است. پس در قلمرو الساعھ وجود است كھ مي توان بھ اراده خدا در خود رسید و در آن مستق

  سخن نموده ایم.» راز دھر« خدا گشت! در این باره بھ تفصیل در كتاب 

  بودن، زنده بودن است و زنده بودن داراي اراده بودن است در درجات حیات! -١٣

. پس ھمھ انسانھا شبانھ بزرگترین مشكل آدمي بي ارادگي است و این مشكل را ھر انسان عالم و عامي در خود درك مي كند -١۴
روز در صدد كسب اراده برتر و فعالتري ھستند تا بتوانند امیال خود را محقق سازند ولي بندرت كسي این قدرت فعال و خلاّق 
اراده را در خود اراده جستجو مي كند و اكثر مردم تحقق اراده خود را در دیگري مي دانند در جاي دیگر و زمان دیگري و 

  یگري! و این عین اسارت انسان در دھر است و غفلتش از قلمرو الساعھ!انسانھاي د

قلمرو الساعھ در جان انسان است یعني ھمان نقطھ اي از دل و جان آدمي كھ كانون جوشش اراده است و اراده الھي در بشر  -١۵
كن فیكون و فعال من یشاء است. و مستقر در چنین نقطھ اي از وجود است. و ھر كھ بھ این اراده در خود رسید داراي قدرت 

  كسي بھ این نقطھ از جان خود مي رسد كھ خداي را اجابت و اطاعت كند از طریق انبیاء و اولیایش!

پس عاقلانھ است كھ انسان ھر میل و طلب و خواھشي از » اراده نمي كنید الا اینكھ خدا اراده مي كند«اگر مي فرماید كھ  -١۶
و از اراده او كھ منشأ اراده بشر است طلب یاري كند و بلكھ بھ این اراده ملحق شود و عین اراده او  خودش را بھ او محول كند

  شود!

اگر انسان از منشأ اراده خداست كھ اراده اي مي یابد و امري را در خود درك مي كند پس بھتر است كھ بجاي بیرون رفتن  -١٧
جستجوي تحقق اراده خود برآمدن، بھ سرچشمھ اراده خودش رجوع كند كھ از خود و در مكان و زمان و انسانھاي دیگري بھ 

مؤمنان بایستي بھ «اراده خداست و قلمرو الساعھ! یعني من را بھ او محول نماید و بر این توكل، صبر كند! زیرا فرموده است كھ 
خود سازد و بھ او اطمینان نماید و صبر پیشھ  و توكل جز این معنائي ندارد كھ انسان او را وكیل تحقق اراده» خداوند توكل كنند.

  سازد بر این كلام الھي كھ: مرا بخواھید تا اجابت كنم! یعني اراده شما را محقق كنم!

ھمھ مشكلات آدمي اینست كھ اراده اش را بھ غیر محول میكند و لذا اسیر دھر و جبرھاي مكان و زمان مي شود. راه خروج  -١٨
  بھ منشأ الھي اراده است. از این ظلمات دھر رجعت

اگر ھر میل و خواھش و طلبي كھ در ما پدید مي آید و در ذھن خوانده مي شود از خداست پس معقول است كھ اجابت آنرا  -١٩
ھم بھ ھمو محول سازیم كھ اینست توكل! كھ این تحول و توكل امري باطني و عرفاني و روحاني است و سیري بسوي اراده او در 

ھمان اسم و رسم میل و طلبي كھ در ما پدید آمده است. یعني بھ سرمنشأ ذاتي و الھی امیال خود نقب زنیم و این سیر  خویشتن از
الي الله و عرفان نفس است. زیرا خود در حدیث قدسي مي فرماید كھ تنھا عامل رابطھ من و بنده ام، مطالبات اوست.  پس اگر 

ھیچ راه دیگري بسوي خدا ندارد و این پل ارتباطي را نابود كرده است. و تفكر در آدمي مطالبات خود را بسوي غیر او برد 
  ماھیت اراده عین سیر الي الله در خویشتن است. 
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مطالبات و امیال آدمي ھمان نداي اراده اوست كھ از خداست. پس غفلتي بزرگتر از این نیست كھ نداي او را بھ غیر او  -٢٠
ده او بھ غیر او روي نمائیم و او را بھ دریوزگي غیر بكشانیم كھ این عین شرك و ستم و معصیت محول كنیم و براي تحقق ارا

  است.

ناطق ترین و محسوس ترین و فعالترین حضور خدا در بشر، ھمان اراده بشر است كھ بصورت انواع مطالبات و تمناھا بروز  -٢١
و در خود تعمق نماید و نقب زند تا بھ فطرت الھي خود برسد كھ  مي كند كھ بشر بایستي این تمناھا را در خودش پیگیري كند

  است! و اینست توكل در عمل!» المرید«قلمرو 

خداوند بصورت انواع امیال و احساسات و مطالبات در ما با ما سخن مي كند تا روي بھ او كنیم و با او سخن نمائیم. و این  -٢٢
اجابت كنید! یعني دعایش را بھ نزد خود او برید و بھ او توكل كنید و از خود او  است مصداق كلام معروفش كھ: دعاي خداوند را

  بخواھید تا آنرا محقق سازد! 

ولي مسئلھ و مشكل دیگري كھ وجود دارد اینست كھ اكثر انسانھا اصلاً قادر بھ خواندن و درك امیال و اراده الھي خود  -٢٣
  ل خود بخوانند و لذا اجابت كنند.نیستند. یعني نمي توانند دعاي خدا را در د

امروزه حتي بسیاري از مردمان نیازھاي غریزي خود را ھم درك نمي كنند و گرسنگي و تشنگي و شھوات جنسي خود را  -٢۴
تشخیص نمي دھند و این بمعناي كوري و كري و گنگي است و نسیان خویشتن كھ عین خدافراموشي است. و اینست كھ امروزه 

  مرگ بایستي نگران شكم و زیرشكم فرزندان خود باشند تا مبادا از گرسنگي و تشنگي بمیرند! والدین تا دم

  امروزه اكثر مردمان براي پاسخگوئي بھ ھر نیاز و اراده اي در خود بسراغ اینترنت مي روند یعني بسراغ شیطان! -٢۵

مل و تفكر نمي كند و بسرعت بھ بیرون میرود بشر مدرن در قبال ھر احساس و اراده اي از خود، حتي لحظھ اي ھم تأ -٢۶
  بسوي اینترنت، تلفن، خیابان گردي وو... تا كسي اراده اش را پاسخ گوید اراده اي كھ حتي معلوم نیست كھ چیست!

ن درك و فھم و خواندن اراده خود، كمترین كاري است كھ باید كرد. و این عین اجابت كردن خداست كھ بھ زبان اراده ما سخ -٢٧
مي گوید. اینست كھ صدھا آیھ در قرآن كریم چنین كساني را مخاطب قرار داده است كھ: چرا در خود نظر نمي كنید چرا در خود 

  - ٢١ذاریات» آن در خود شماست چرا در خود نمي نگرید.«تفكر نمي كنید چرا بسوي خود بازنمي گردید... كھ 

  حال نابود شدن است و این ھمان مرگ و ھلاكت در زندگیست.اراده، مھمترین حقي است كھ در بشر مدرن در  -٢٨

اراده سرچشمھ حیات و ھستي بشر است. نابودي اراده عین نابود شدن است كھ حاصل نابودي تفكر و تأملات دروني است  -٢٩
  است.  زیرا اراده بواسطھ فكر خوانده مي شود. پس مرگ تفكر عین مرگ اراده است و مرگ اراده عرصھ تسخیر شیطان

محوري ترین موضوع معرفت نفس ھمان خواندن اراده خویشتن در ھر لحظھ و ھر ساعت و روز و ماه است. اینكھ دریابیم  -٣٠
  -٣٠دھر» اراده نمي كنید الا اینكھ خدا اراده مي كند.«كھ خدا در دل ما چھ مي گوید و چھ اراده مي كند. زیرا 

یل و اراده اي درك مي كنیم كھ ھر اراده اي داراي ماھیت ھوئي است و نھ مني! و این با اندك تفكر و تأملي در ماھیت ھر م -٣١
  سمت و سوي وجھ الله در خویشتن است.

فاصلھ بین اندیشھ آدمي تا سرچشمھ جوشش اراده اش ھمان فاصلھ بین ذھن و دل اوست. پس این قوّه تفكر و تعقل است كھ  -٣٢
د. زیرا ھمھ امیال و احساسات آدمي و مطالباتش، ریشھ در دل دارند. ولي این ندا از دل تا بھ بایستي نداي خداوند را در دل بخوان

ذھن كھ خوانده مي شود ھزاران آفت دارد و حجاب از وسوسھ ھاي اجنھ و شیاطین تا القائات زمانھ. پس درك مي كنیم كھ دل 
رفان ذاكر است كھ قلوبشان منزه از ھر نجوا و وسوسھ خواني یعني معرفت قلب از مدارج عالي عرفان نفس است كھ مقام عا

ایست و اینان ھمان مطھرون مي باشند كھ مورد محبت الھي و در قلمرو ادراك اسرار حق در قرآن كریم قرار دارند. پس 
عشق و غیرعارف را نشاید كھ دعوي دل خواني كند كھ در غیر اینصورت عین مریدي شیطان است كھ امروزه تحت عنوان مكتب 

  حال و عرفانھاي دجالي در سراسر جھان حكومت مي كنند.

ھمچون اسم المؤمن از صفات بندگان خالص خدا نیز مي باشد كھ آنھا نیز از نزد خدا صاحب اراده اند » مرید«مي دانیم كھ  -٣٣
عارفانند. پس فقط خداست كھ از نزد یعني مرید ھستند. كھ یا در مقام عرفان قلب، مرید نداي حق از قلوب خویشند و یا مرید 

خودش صاحب اراده است یعني مرید مطلق است و مابقي مخلوقات و انسانھا بھ درجھ ارادت و خلوصشان از نزد او صاحب اراده 
اند در سلسلھ مراتب ولایت عرفاني. و در غیر اینصورت داراي اراده شیطاني ھستند یعني مرید شیطانند كھ این ارادت شیطاني 
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آنانكھ مادینگي را مي پرستند «براي اكثر مردمان آبشخوري جز نژاد و نژادپرستي ندارد كھ محور آن ھمان مادینھ پرستي است. 
  - ١١٧نساء» مریدان شیطانند.

حتي مریدي خداوند ھم دوجانبھ است یعني ھم اراده اش را در مخلوقاتش القاء مي كند و ھم تابع اراده مخلوقات خویش  -٣۴
یعني اراده بھ خلق شدن و » و خداوند اراده خلقتش را بھ زمین و آسمانھا وحي نمود.«عني نیازھایشان را اجابت مي كند. است. ی

بھ وجود آمدن و سلسلھ مراتب حیات و ھستي را طي كردن نیز در ذات ھر مخلوقي نھاده شده است. یعني ھر موجودي در ذات 
س در حقیقت ھر موجودي آفرینش خویش را از ذات خویش اراده مي كند. زیرا خویش صاحب اراده خداست و آفرینش خویش. پ

خداوند اراده اش را بھ مخلوقاتش محول نموده است در درجات تعالي. و اما اراده اي كھ در انسان نھاده شده كل اراده خداست. 
ي او در قلمرو ظھور و بروز حق اویند و زیرا خود فرموده كھ كل اسمایش را در آدم نھاده است. زیرا اسماء الھي اراده ھا

خداوند اراده كرده كھ اتفاقاً از بي اراده ترین انسانھا بھ تمام و كمال ظھور نماید. یعني از مستضعفین، كھ مؤمناني ھستند كھ 
ان ھمان مؤمنانی غایت بي ارادگي خود را یافتھ و بر آن مستقر گشتھ اند و آن را انكار ننموده اند یعني عدمیت خود را. و این

ھستند کھ ھمھ امور خود را بھ خدا وانھاده اند و بھ او توکل کرده اند. اینان مستحق مقام خلافت الھي ھستند تا محل ظھور كل 
بھ اوست. و خداوند تقدیر عالم و آدمیان را در قلوب » من«و این ھمان تحویل نمودن ». المرید«اراده او باشند یعني ظھور اسم 

  -۴زخرف» و براستي كھ امّ الكتاب ھمان علي الحكیم است.«عفین مي نویسد. اینان صندوقچھ امّ الكتاب ھستند. این مستض

و بدان كھ تنھا حجاب و مانع رابطھ اراده بشري با اراده الھي، ھمان دھر است كھ بھ بیاني تاریخ است كھ در قلب این دھر و  -٣۵
و نھفتھ است و این ھمان حجاب كبیر بین ذھن و دل انسان است و نیز رابطھ بین مؤمن تاریخ ھر فردي، نژاد و وراثتھاي نژادي ا

نزدیك مي شود. یعني قلمرو اراده یافتن از نزد خدا. و » المرید«و امامش. و بھ درجھ اي كھ این حجابھا را مي درد بھ قلمرو 
حتي شیطان ھم در كفر مطلقش مرید اراده خداست و لذا بدان كھ ھمھ موجودات مرید مطلق اراده پروردگارند جز انسان مشرك. و 

ھم از منظر كلمة الله دو وجھ دارد. ھمانطور كھ انسان بھ میزان » المرید«جز بھ اراده الھي بھ انسانھا نزدیك نمي شود. پس اسم 
  لا.-درك و تصدیق بي ارادگیش صاحب اراده مي شود: ال

وجودآفرین است ولي اراده غیر الھي بشر، عدمي و دریوزه اراده الھي است. در واقع اراده خداوند،اراده فعاّل و خلاّق و  -٣۶
اراده عدم است كھ بسوي اراده وجود میل مي كند و اراده خدا را مي طلبد! اراده بشري، اراده بھ اراده كردن است یعني عدم اراده 

  شود!   است كھ یا بھ اراده خدا وصل مي شود و یا بازیچھ اراده شیطان مي 

وقتی آدمی بھ فقدان اراده خلاّق در خود آگاه گردید طالب اراده می شود و این سرآغاز ارادت عرفانی در نزد صاحب اراده  -٣٧
ای است کھ از اولیای الھی و علیین می باشد کھ خود مرید خداست. و تبعیت و اطاعت بی چون و چرا از او سرآغاز اراده یافتن 

و مرید از اسماء الھی است بھ معنای صاحب اراده ذاتی! پس انسان مرید بظاھر اطاعت می کند تا در باطن است یعنی مرید شدن! 
  است. ھمچون مریدی خدا در رابطھ با خلقش!» مرید«اراده یابد. و این معنای دیالکتیکی معنای 

  ع�ی
  فصل دھم
١٠  
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  آفرینش - »خلقت«حضرت 
  احسن الخالقین)  - اخلق الخالقین - خیرالخالقین -مُخلِقّ -خلیق -(خالق

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  یا خالق
  

آیا كسي كھ آسمانھا و زمین را آفریده نمي تواند یكبار دگر مثلشان را بیآفریند. آري، مي تواند و او خلاّق داناست. و جز این « -١
مي شود. پس منزه است آنكھ بدست اوست سیطره ھمھ امور و بسوي او نیست كھ چون چیزي را اراده كند گوید بشو، پس 

  .٨١-٨٣یس» بازگردانیده مي شوید.

  -٩مریم» براستي كھ تو را آفریدم و قبل از آن ھیچ نبودي.« -٢

  - ٢٨لقمان» ونیست آفرینش شما و نیز برانگیختن شما مگر ھمچون امر واحدي و بدرستي كھ خدا شنواي بیناست.« -٣

ا ندیدند آن خدائي كھ آسمانھا و زمین را آفرید قادر است بواسطھ اثر انگشتي از این آفرینش كل آن را از نو زنده سازد. آی« -۴
  -٣٣احقاف» آري، براستي كھ او بھ ھر كاري قادر است.

ست ولي مسئلھ اینست چرا در خود تفكر نمي كنید تا ببینید كھ خداوند زمین و آسمانھا و ھمھ موجوداتش را برحق آفریده ا« -۵
   -٨روم» كھ اكثر مردم بھ دیدار خدا باور ندارند.
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سخن از خلقت عالم و آدم است و طبعاً ذكر اسم خالق و خلاّق نیز یكي از ترجیع بندھاي قرآن كریم است كھ حتي بسیاري از  -۶
مسائل معنوي بشر، فراموشي او نسبت بھ این آیات بھ لحاظ مضمون، تكراري بھ نظر مي رسند و علت اینست كھ از مھمترین 

مخلوقیت خویشتن است و طبعاً فراموش كردن خداوند خالق. كھ ھمین یك فراموشي براي غفلت و نسیان كامل انسان از حقیقت 
من زندگي كافیست. یعني بھ یاد داشتن این واقعیت كھ من از عدم آمده ام، پس ھمھ چیز من مخلوق است حتي ھمھ امیال و اعمال 

  »خداوند شما و ھمھ اعمالتان را آفرید.«آفریده شده است: 

- زیرا انسان بمیزاني كھ عدمیّت خود را بھ یاد دارد و مخلوقیت خود را در جریان روزمره زندگیش مستمراً مي داند، این عدم -٧
آگاھي بشر است كھ مانع -خودآگاھي. و این دو آگاھي كھ امري واحد است اساس -آگاھي مي شود و نیز خدا-آگاھي موجب ھستي

  خودفراموشي و خدافراموشي است. و اینست راز تكرار خلقت انسان در قرآن كریم.

این آیھ كھ یك حقیقت رواني است منشأ الھي ذات بشر را آشكار مي » ھركھ خدا را فراموش كند خودش را فراموش مي كند.« -٨
كھ در آفرینش خود نیز حضور دارد. زیرا خروج انسان از عدم بھ عالم شھود سازد و اینكھ نھ تنھا خداوند انسان را آفریده، بل
  ھمان واقعھ خروج خداوند از عرصھ عماء است.

از آیات مربوط بھ خلقت درمي یابیم كھ كل خلقت عالم و آدمیان امري واحد است و كامل. و ھیچ موجودي اضافھ و یا كم نیست  -٩
ور انسان است. پس در این كارگاه خلقت انسان یعني جھان ھستي، یك ذرّه امكان كم یا زیاد و ھمھ این آفرینش لامتناھي ظرف ظھ

آیا نمي بینید كھ در زمین و آسمانھا ھیچ نقصاني نیست و ھیچ خلاء «بودن ندارد وگرنھ انسان بدینگونھ كھ ھست پدید نمي آمد. 
  - قرآن كریم» و شكافي نیست.

م كھ ھر ذره و كره اي مي بایستي آفریده مي شد و ھر چیزي دقیقاً برجاي خودش قرار دارد پس از آیات مذكور درك مي كنی -١٠
و ھر تبدیل و تغییري نیز دقیقاً بھ وقت معیني رخ مي دھد كھ اگر ذره اي اضافھ یا كم و یا لحظھ اي دیر یا زود شود جھان فرو 

  .مي پاشد و دچار فساد مي گردد و انسان امكان پیدایش نمي یابد

از این آیات ھمچنین درك مي كنیم كھ در ھر ذرّه اي از این جھان، كل جھان ھستي حضور دارد. ھمانطور كھ از اثر نوك  -١١
انگشتي مي توان كل آن موجود را از نو آفرید. ھمانطور كھ فرموده كل جھان را از نفس واحدي آفریده است. پس كل ھستي 

  ز در دل ھمھ چیزھاي عالم نھفتھ است.بیكرانھ یك چیز است كھ این یك چیز نی

آیا براستي خدا یك چنین جھاني را كھ براستي یك جادوي مطلق است براي چھ آفریده است؟ خودش مكرراً فرموده كھ ھمھ  -١٢
چیز براي خود اوست تا خود را آشكار كند و حق ھر موجودي آن است كھ وجھي از ظھور خالقش باشد. براي ھمین است 

اور و میلي بھ دیدار خداوند خالق ندارند، حق جھان را درنمي یابند و در جھان بازي مي كنند و ھر موجودي را یك كسانیكھ ب
اسباب بازي مي دانند. ھمانطور كھ خود در سوره روم تصریح فرموده است كھ اگر بھ لقاء او باور داشتھ باشیم با نظري بھ 

قي آفریده است و آن حق جز ظھور او از خلق نیست. و كسي كھ چنین باور و خویشتن درك مي كنیم كھ خداوند جھان را بر ح
شوقي نداشتھ باشد ھیچ شناختي پایدار از خود و جھانش حاصل نمي كند و بھ ھیچ حقیقتي نمي رسد. یعني ھیچ حقي جز ظھور 

و معرفي كنم. پس جھان را آفریدم  گنجي نھان بودم بھ عشق آمدم كھ خود را آشكار«خالق از مخلوق نیست. این حق خلقت است: 
  حدیث قدسي. » و خود را شناساندم.

مسئلھ اي كھ درك آفرینش را تا سرحدّ محال مي كشاند اینست كھ ذھن انسان ھرگز نمي تواند عدم را درك كند. چون اگر  -١٣
است. ولي در اینجا مسئلھ دیگري  درك مي كرد دیگر عدم نبود. و عدم تنھا چیزي است كھ وجود ندارد و ھرگز ھم وجود نداشتھ

در میان است و آن وجود خدا قبل از آفرینش است كھ براي ذھن بشري مترادف عدم است. ھمانطور كھ عدم مطلقا ً قابل فھم 
نیست، خداي قبل از خلقت نیز مطلقاً قابل شناخت نیست. ھمین قدر مي دانیم كھ قبل از خلقت جھان فقط یك كلمھ بوده است و آن 

پس تمام اراده و قدرت و علم و ھنر آفرینش از ذات »! الله«لمھ خدا بوده است و كل جھان ھستي را این كلمھ آفریده است، كلمھ ك
این كلمھ آشكار شده است. و این تنھا معنائي است كھ امكان بیانش در امر آفرینش مي باشد. ھرچند كھ فھم و درك چگونگي این 

ري محال است كھ یك كلمھ خالق این جھان بي پایان باشد كھ ھزاران ظاھر و باطن دارد و ھیچ كرانھ واقعھ مطلقاً براي ادراك بش
  اي برآن متصوّر نیست و نھ ھیچ آغاز و پایاني.

ھرچند كھ بسیاري از بزرگان حكمت و دین، بشر را از تفكر در ذات جھان و خالق آن منع كرده اند و چنین تفكري را موجب  -١۴
ر دانستھ اند، ولي براي آدمي در قبال چنین جھاني و خالقش، مطلقاً امكان فكر نكردن نیست و بلكھ عدم تفكر درباره جنون و كف

ذات خلقت و خدا موجب جنون و كفر است. و فقط چنین تفكري موجب مي شود كھ انسان در این جھان گم نشود. و براي روح و 
رد ھمین است و اندیشھ درباره غیر از این عین بطالت و نسیان و جنون است. اندیشھ بشري تنھا مسئلھ اي كھ ارزش تفكر دا

ھرچند كھ در این وادي حتي نتوان ذرّه اي ھم كشفي حاصل نمود، ولي نظر و تفكر درباره خالق و خلقش برترین عبادت است و 
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براي پرستش خود آفریده است و پرستشي تنھا عمل ارزشمند و پایدار در زندگیست. ھمانطور كھ خود فرموده كھ انسان را فقط 
  جز حاصل تفكر و تأمل و علم و عرفان حق نیست مگر اینكھ ملعبھ شیطان است.

آدمي در قلمرو عقل و تفكر و تجربھ اش، ھرچیزي را بھ اندازه اي كھ مي فھمد و درك مي كند مي شناسد ولي خداوند را بھ  -١۵
مي شناسد و باور مي كند. خود خداوند ھم این نوع شناخت را از بنده اش مي پذیرد.  اندازه اي كھ نمي فھمد و ھیچ نمي شناسد،

زیرا مكرراً فرموده كھ خداوند منزه و مبرا از ادراك و توصیف شماست. یعني آنگونھ كھ او را درك و احساس و تجربھ مي كنیم 
است كھ: خداي  (ع)ش اقرار مي كند و این عین كلام علياو نیست و او ھمواره در وراي شعوري از ما قرار دارد كھ بھ عدم شناخت

  را از این روي شناختم كھ نشناختم. و این اعتراف خداشناس ترین انسان تاریخ است. 

شناخت ما از خدا بھ عنوان خالق، مخلوقیت خود ماست. و در عین حال مخلوقیت ما نیز خود اوست. زیرا اعمال ما ھم  -١۶
و بدست اوست و فعل اوست. پس كمال خودشناسي ما فقط وجھي از خداشناسي ماست و آن شناخت  مخلوق اوست و از اراده

خدائي است كھ در درك اسفل السافلین فرود آمده است و بصورت انسان رخ نموده است. پس غایت خداشناسي عرفاني ما نیز 
ت خود نیز تسبیح و منزه مي سازیم بسوي او بالا مي شناخت اسفل السافلیني است و بمیزاني كھ ھمواره او را از كاملترین شناخ

  رویم و وجود اعلائي او را در دل درمي یابیم و گاه بھ نور دل دیدار مي كنیم.

عده اي مي خواھند خداوند خالق را در ظرف ادراك خود بگنجانند و ھم سطح خود سازند، چون نمي توانند، انكارش مي كنند  -١٧
اي دیگر مي خواھند خود را بھ او برسانند او را دریابند و چون نمي توانند، ایمان مي آورند و عابد مي و كافر مي شوند. و عده 

شوند. پس مي بینیم كھ مرز بین كفر و ایمان بھ كمتر از موئي است. یعني كافران بھ این دلیل كافر مي شوند كھ نمي توانند خدا را 
لیل ایمان مي آورند كھ نمي توانند خود را بسوي او بالا برند. ولي ھر دو گروه در عدم در حدّ خود پایین آورند و مؤمنان بھ این د

  شناخت خدا مشتركند. یعني فصل مشترك كفر و ایمان، خدانشناسي است!

س وقتي درك و باور مي كنیم كھ خالق این جھان لامتناھي از ھر حیث برتر از این جھان است و این وجود برتر مطلقاً از جن -١٨
این جھان نیست، پس نسبت وجود خدا با موجودیت جھان، ھمچون نسبت نیستي است بھ ھستي. بھ ھمین دلیل توحیدي ترین بیان 
ممكنھ از وجود خداوند در عرصھ قبل از خلقت ھمان بودِ نبود است. یعني موجودي كھ موجودیت نداشت. و چنین بودِ نبودي كھ 

ي چنین جھاني را كھ سراسر غرق در علم و حكمت و حساب و كتاب است بھ آني و بي وجودش عدمش بود چگونھ و با چھ قدرت
ھیچ تأمل و زحمتي پدید آورده است. بھ نظر ما این واقعھ آفرینش فقط بمعناي یك چیز است و آن اینكھ بناگاه از پرده غیت مطلق 

ود را بوجود آورده است و یا از خود برون و نیستي محض خروج كرده است. یعني این خود اوست كھ بوجود آمده است و خ
جستھ است. زیرا او بقول خودش براي این آفرینش بي انتھایش نھ لحظھ اي فكر كرده و نھ نقشھ كشیده و نھ زماني صرف شده 
است. اراده كرده كھ آشكار شود و شده است. منتھي سؤال اینست كھ براي چھ كسي قصد ظھور داشتھ است و خود را بھ چھ 

سي خواستھ بشناساند؟ آیا مگر او خود را قبل از آفرینش جھان نمي شناختھ است؟ مگر اینكھ بگوئیم او اراده كرده كھ غیري را ك
بیآفریند و خود را بھ غیر خود بشناساند. و غیر خودي كھ بتواند خود را بشناساند نمي تواند كمتر از خود باشد بلكھ بایستي عین 

وان گفت كھ خداوند با آفرینش جھان دوتا شده است؟ خودش و غیر خودش كھ عین خودش مي باشد. خودش باشد. پس آیا مي ت
مي خواند و نیز سرّ حیرت آور رابطھ الله و » ما«كھ در این باب قبلاً سخن گفتھ ایم كھ چرا خداوند ھمواره در كتابش خودش را 

  بھ آن پرداختھ ایم.» علي«ھو در قرآن كریم كھ در شرح اسم 

تفكر و نظركردن بھ خداوند خالق ما در قبل و بعد خلقت، ھرچقدر كھ احمقانھ و مشركانھ و مھمل باشد از ھر عبادت و تفریح  -١٩
و علمي برتر است و تنھا دقایق ارزشمند زندگي است كھ زندگي را بھ زیستن مي ارزاند و ھمھ رنجھا و بیھودگیھاي زندگي را 

ه معنا و ماھیت خدا و چگونگي آفرینش خود و جھانش علم و حقي راسخ و یقیني نیابد ھیچ علمي درمان مي كند. اگر آدمي دربار
ارزشمند وجود ندارد و ھیچ معنائي مفھومي ماندگار نمي یابد و ھیچ حقي، برحقي پایدار نیست و ھیچ كاري ارزش انجام دادن 

و چھ كسي تو را آفریده و براي چھ آفریده و چگونھ آفریده و  ندارد و زندگي ارزش زیستن ندارد وقتي نمي داني از كجا آمده اي
تو چھ نسبتي با او داري و او با تو چگونھ است. نكند كھ اصلاً نیست و یك توھم است و تو حاصل یك اتفاقي در بطن اتفاق 

ائرین گفتھ و نوشتھ اند تا بزرگتري كھ جھان ھستي است. شاید كتابھاي آسماني را كساني بھ اسم پیامبر براي دلخوشي خود و س
مردمان را مھار كنند. آدمي تا مستقیماً و بیواسطھ بھ خالقش نیندیشد اھل تفكر نشده است و ھیچ باور یقیني و پایداري نخواھد 

  داشت و در خود بي ریشھ است و دین باوریش ھم یك بازي و سرگرمي است.

ھمھ مردگان و كساني كھ ھنوز پدید نیامده اند ھمسان ھستند. عدم ھموارِ  ھمھ تفاوتھا و تضادھا از زنده بودن است و بودن! -٢٠
ھموار است آنقدر ھموار و ساكت و ساكن كھ گوئي نیست. اگر در جھان ھیچ تغییر و حركت و تبدیل و گردش و صدا و انقلاب و 

نھا و حوادث غیرمترقبھ باز ھم از منظر اكثر مرگ و بدعتي نباشد گوئي كھ اصلاً نیست. تازه با اینھمھ تحولات و انقلابات و بحرا
مردمان، فراموش مي شود و اكثر مردم جز واكنش ھاي غریزي خود واكنشي نشان نمي دھند و خداوند اكثرشان را مرده مي 
خواند كھ نھ ھستند و نھ نیستند! آنكھ ھمواره غرق در حیرت و تعجب نیست اصلاً نیست. آنچھ را كھ بشر علم مي نامد 
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اردادھائي است كھ بتواند بواسطھ شان روزمرگي خود را سامان دھد و عمرش را محاسبھ و برنامھ ریزي كند تا عاقبت بفھمد قر
  كھ فریب خورده و بازیچھ علم خود بوده است.

گي آدمي تا خداي خالقش را نشناسد خودش را نشناختھ است و تا خودش را نشناختھ ھر شناخت و علمي، فقط موجب بازیچ -٢١
  اوست كھ اراده و حیات و ھستي اش را ببلعد.

انسان ھرگز بواسطھ تفكرات و تأملات و استغراق و حكمت و عرفان نظري و تجربیات زندگي خداي را نخواھد شناخت ولي  -٢٢
مي مستمراً بھ او نزدیكتر مي شود و قلبش حضورش را محسوستر مي یابد و نشانھ ھاي حضورش را در زندگي واضح تر درك 

  كند و درباره وجودش قلباً و روحاً مطمئن تر خواھد شد كھ او ھست در ھمھ حال و ھمھ جا و بي جا!

وجودي ترین اسم خدا، نور است زیرا خود نور دیده و فھمیده و شنیده نمي شود ولي بواسطھ نور است كھ ھر چیزي دیده و  -٢٣
  فھمیده مي شود.

  كھ وجودش را تصدیق كنیم و شناختش را انكار! كمال درك ما از خداوند خالق اینست -٢۴

ھركسي بھ آساني تعریف و تصوري از خداي خود دارد كھ معمولاً سوپر من اوست یعني من برتر و آرماني اوست. ولي  -٢۵
رد و پوچ آنگاه كھ خداوند خالق را مدنّظر قرار دھیم كھ از عدم مي آفریند بھ آني، آنگاه ھمھ تصورات و خداھاي مني ما مي می

مي شود چرا كھ خود ما قادر بھ آفرینش پركاھي از عدم نیستیم! پس خداي حقیقي و غیرنفساني فقط خداوند خالق است یعني 
  خدائي كھ كل جھان ھستي را بھ آني از عدم آفریده است و ھمواره آفرینش جدید و برتري دارد.

  

خود دارد امكان شرك ندارد. و عجبا كھ در ھمھ آثار الھیات قدیم و انسان بمیزاني كھ نظر بر خالقیت خداوند و مخلوقیت  -٢۶
  جدید بندرت درباره خالقیت خداوند سخني بھ میان آمده است.

اینكھ خداوند قبل از خلقت چگونھ بوده و چگونھ از عدم آفریده و بھ چھ قدرتي آفریده است شاید ھرگز بھ پاسخي درست  -٢٧
ن مانع بروز شرك در بشر است كھ بزرگترین آفت تباھي و فساد و ھلاكت اوست كھ او را بھ دام نرسد ولي این اندیشھ، بزرگتری

  شیطان مي افكند.

آدمي قادر است در ھر كاري خود را شریك خدا و بلكھ خود خدا پندارد الا در امر آفرینش از عدم آنھم بھ یك دم! پس اندیشھ  -٢٨
  ن اندیشھ ھاست كھ ریشھ شرك را مي خشكاند! پس این اندیشھ برترین عبادت است.در باب آفرینش و خالقیت حق، خالصانھ تری

در كل تاریخ بشري فقط و فقط و فقط یك انسان بوده كھ دعوي آفرینش كرده است آنھم آفرینشي ھزاران بار برتر از آفرینش  -٢٩
  ت در قرآن!قدیم جھان! و این انسان علي ابن ابي طالب است در خطبھ بیان و علي عظیم اس

ھم این  (ع)ھمان كسي است كھ خداوند جھان را بخاطر او آفرید و خود را بھ او شناساند و او حق آفرینش است. علي (ع)علي -٣٠
معنا را اذعان نموده است كھ: خداوند جز در وجود ما شناختھ و پرستیده نمي شود! پس آیا در دیگران چگونھ است؟ ھمان سوپر 

  ھ پرستیده مي شود كھ ھمان خودپرستي و ھواي نفس و شرك است بھ اسم خدا و خداپرستي!من و من برتر است ك

حال بھتر راز آن آیھ را در سوره روم درك مي كنیم كھ چرا اگر در خود تفكر كنیم و اھل معرفت نفس باشیم درمي یابیم كھ  -٣١
خدا در عالم ارض مي باشند. و در صورتي بھ این  جھان بر حق آفریده شده است و آن حق جز علي و علیین نیستند كھ تجلي

یقین مي رسیم كھ بھ لقاي الھي در جھان باور و شوق داشتھ باشیم! زیرا اھل معرفت نفس بھ علویت وجود خود مي رسد و اسم 
ي حق ھستند! » العلي« » علي«زیرا را در خود مي یابد و تحت الشعاع نورش، علیین عصر خود را دیدار مي كند كھ مظاھر تجلّ

اسم ظھور خدا در جھان است پس لقاي الھي ھم در علیین ممكن مي شود. ھمانطور كھ روزي یكي از شیعیان از امام صادق 
  كھ حضرت فرمود: آیا اینک رؤیتش نمي كني؟!» آیا خداوند قابل رؤیت است.«پرسید كھ 

دارند در قلمرو عرفان نفس بھ حق آفرینش نائل مي آیند و بھ بیان دیگري كساني كھ بھ لقاي الھي در جھان باور و شوقي  -٣٢
خداوند شھادت مي دھد كھ براستي «باور مي كنند كھ جھان آفرینش مظھر ھویت خداست و جز این ھویت قابل پرستش نیست: 

و این ھمان شرک یعنی کسانی کھ ایده خدا را در خود می پرستند جز خودشان را نمی پرستند  -قرآن» جز او قابل پرستش نیست.
  است. پس خدا فقط در ظھور ھویت خود یعنی امامان قابل شناخت و پرستش است.
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این آیھ » خداوند آسمانھا و زمین و ھمھ موجوداتش را بر حق آفریده است ولي اكثر مردمان در این باره جاھل ھستند.« -٣٣
ست. زیرا ھمھ موجودات از نفس واحدي آفریده شده اند مكرر قرآن كریم از چھ حقي سخن مي كند كھ حق واحده ھمھ موجودات ا

  پس داراي حقي واحد ھم مي باشند و این  حق چیست؟

این حق را كساني درك و باور دارند كھ لقاي الھي را باور داشتھ باشند و مشتاقش باشند. پس معلوم است كھ این حق، حق  -٣۴
ي خدا از مخلوقاتش! حقي كھ جھان بخاطرش آفریده شده است. ولي این حق و درك و دیدارش جز بھ  لقاء الله است و حق تجلّ

ھستند و تجلیات علي مرتضي  در ھر عصري مي باشند » علي«نور ممكن نیست یعني نور وجود علیین كھ مظاھر اسم  انورعلي
ي مي كنم و ھر كھ ای ن حق را منكر باشد مرتد كھ خود فرمود: در ھر زمین و زمان و انساني و بھ ھر صورتي كھ بخواھم تجلّ

  برخداست. خطبھ بیان!

، حق خلقت است ھمانطور كھ در حدیث قدسي خداوند بھ رسول خاتمش مي فرماید: اي محمّد، اگر نمي خواستم (ع)پس علي -٣۵
  ینش ھستند!تو را بیافرینم جھان را نمي آفریدم و اگر قرار نبود علي را بیآفرینم تو را ھم نمي آفریدم! پس علیین، علّت آفر

است و این دو ظاھر و باطن  (ع)مي انجامد كھ ظھور باطن علي (س)حدیث قدسي مذكور نھایتاً بھ حق وجود حضرت فاطمھ -٣۶
  حوا است. -الھ). و این کاملترین ظھور آدم  -ال ه (ال  -نفس واحده خلقت مي باشند! ظھور کلمة الله: ال 

سم خلاّق را ھم بھ ارث برد و خلافت نماید خلافت ھیچ معنائي جز تعارف ندارد زیرا ھمھ اصلاً اگر خلیفھ خدا قرار نباشد كھ ا -٣٧
اسماي الھي در قلمرو خلقت آشكار مي شوند و خلیفھ خدا حامل ھمھ اسماء الله است كھ خالقیت در رأس آن قرار دارد زیرا خداوند 

  بواسطھ خلقت، شناختھ و ظاھر شده است كھ ظھورش علیین ھستند!

پس دو نوع و مرحلھ آفرینش داریم: آفرینش قدیم و آفرینش جدید! كھ آفرینش اولیھ عرصھ ظھور خداست تا لحظھ ظھور  -٣٨
انسان كامل كھ خدایش را بھ تمام و كمال مي شناسد. و از این لحظھ بھ بعد آفرینش جدیدي آغاز مي شود كھ بدست و اراده انسان 

من جھاني ھفتادھزار بار «است:  (ع)ي است كھ حاصل رجعت مي باشد كھ سلطانش عليكامل و خلیفھ اوست كھ آفرینش اعلائ
   -خطبھ بیان» برتر از جھان قدیم آفریده ام.

» او باد را مي فرستد و ما آب را نازل مي كنیم.«پس آفرینش اللھّي داریم و آفرینش علوي! آفرینش الھي و آفرینش ھوئي!  -٣٩
  بگو كھ او ھمان الله است و یكي است!قل ھوالله احد!  -قرآن كریم

پس خلقت عالم و آدم دو مرحلھ دارد: قبل و بعد از ظھور انسان كامل و خلیفھ مطلق خدا! آفرینش خدائي و  آفرینش  -۴٠
انساني! آفرینش نخست از عرش عمائي خدا بسوي درك اسفل السافلین مي آید و آفرینش بعدي از درك اسفل السافلیني بسوي 

علائي حق بالا مي رود پس روندي كاملاً مخالف دارد زیرا آفرینش خلیفھ است و خُلف آفرینش نخست مي باشد و اقطار عرش ا
  عالم را در مي نوردد و ظرف مكان و زمان را مي شكند.

ت كھ دو مرحلھ این آیھ نیز از مكررات الھي در قرآن كریم اس» خداوند ھمھ چیز را ابداع نموده و دوباره بازمي گرداند.« -۴١
آفرینش را متذكر مي شود كھ آفرینش نزولي و صعودي است. كھ در آفرینش صعودي، دوزخ و بھشت و طبقاتش آشكار مي شود 
در دو نوع خلقت جدید كھ ھر دو بدست و اراده انساني پدید مي آید: خلقت مصنوعي كھ قلمرو پیدایش دوزخ صنعت و تكنولوژي 

عرفاني كھ آفرینش علوي است بھ رھبري امام زمان و علیین روي زمین كھ حیات عرفاني و  است بھ رھبري ابلیس و خلقت
در آنروز زمین و آسمان «رضواني است كھ از بطن طبیعت قدیم رخ مي نماید كھ وصف جناّت نعیم در قرآن كریم مي باشد كھ: 

  ریمقرآن ك» تبدیل مي شود بھ غیر آنچھ كھ ھست و براي خداوند ظھور مي كند.

مُبدي، فاطر و جاعل ھم از اسماي الھي در قرآن كریم ھستند كھ مترادف آفرینش و خلقت تداعي مي شوند ولي با دقت نظر  -۴٢
در مي یابیم كھ چنین نیستند. مُبدي كھ از مصدر بداء است بھ معناي ابداع نمودن و آغازكردن كاري است یعني آغاز كردن 

فطرت است بمعناي جوھره و گوھره باطن اشیاء است و فاطر یعني كسي كھ ماھیت باطني آفرینش چیزي! و اما فاطر كھ از 
موجودات را معلوم كرده و در آنان نھاده است. و جاعل كھ از جعل است بھ معناي قرار دادن و جایگاه ھر چیزي را معلوم كردن 

نیز مربوط بھ » المصور«الق و خلاّق ھستند. اسم است. پس درمي یابیم كھ این سھ اسم مذكور بھ مثابھ جنبھ ھائي از اسم خ
بھ مثابھ جامع ھمھ این چھار اسم » الخالق«ھمین قلمرو آفرینش است كھ بمعناي صورت بخشیدن بھ موجودات است. پس اسم 

م در مذكور است: آغازگر، ماھیت بخش، قراردھنده و صورت بخش! و از این منظر مي توان بسیاري دیگر از اسماي الھي را ھ
جرگھ اسم الخالق قرار داد و مكمل آن دانست. مثل قابض، باسط، واسع، رازق، واصل، فاصل و كریم و حافظ و رحیم و صبور و 

  غیره.

پس اسم الخالق و خلاّق ھم چون اسم الحيّ، فراگیرنده كلیھ اسماي الھي ھستند و سائر اسماء در بطن این اسم قرار مي  -۴٣
  مي باشند. گیرند و مخلوق این اسم 
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كسي كھ از عدم مي آفریند طبعاً كریم و رحیم و قوي و حكیم و علیم و عزیز و علي و كامل و لطیف و مقتدر و مھربان است  -۴۴
  و قادر بھ ھر كاري مي باشد و خود بي نیاز از مخلوقاتش!

مھ ارزشھا و صفات برحق و مطلق و كسي كھ درباره معنا و ماھیت امر خلقت خود و جھانش از عدم مي اندیشد خودبخود ھ -۴۵
عالي را بھ خالقش نسبت میدھد و این نسبتي عقلاني و منطقي و تجربي است. یعني خلقت اندیشي و اندیشھ درباره خالق، 

  كاملترین و جامعترین و بنیادي ترین و عالي ترین اندیشھ ھاست و خودي ترین تفكرات.

نباشد نمي تواند مقتدر و عزیز نباشد نمي تواند حكیم و علیم و دقیق و لطیف نباشد خالق از عدم نمي تواند كریم و رحیم  -۴۶
نمي تواند رزاق و حافظ مخلوقاتش نباشد نمي تواند بھ مخلوقات خود بي توجھ و شقي باشد نمي تواند برتر از مخلوقاتش نباشد. 

وقاتش را بھ بازي و عبث و بیھوده و بي ھدف آفریده باشد نمي تواند بر ھمھ مسائل مخلوقاتش آگاه و بینا نباشد. نمي تواند مخل
و نمي تواند بھ مخلوقاتش از خود مخلوقات نزدیكتر و بیناتر و مھربانتر نباشد. كسي كھ چیزي را از نیستي مي آفریند نمي تواند 

قلبي درباره ھمھ اسماء و صفات عاشق آن چیز نباشد. پس بدین ترتیب تفكر در معناي خلاقیت خالق، خودبخود بھ معرفت یقیني و 
الھي مي رسد و موجب خداشناسي كامل مي گردد خداشناسي كھ حاصل خودشناسي است و حاصل مقام خلافت اللھي انسان است 
زیرا تا انسان نتواند خودش را جاي خالق قرار دھد و برجاي او باشد نمي تواند خالقیت و ھمھ اسماء و صفات ناشي از آنرا درك 

نماید و خدایش را بشناسد. و انسان بھ نور اسمائي كھ خدا در وي نھاده است خدایش را مي شناسد و اسماء و صفاتش را و فھم 
درك مي كند. پس انسان بمیزاني كھ مقام خلافت خود را درمي یابد خدایش را درك و باور مي كند چون خداي را بواسطھ خودش 

را بشناسد. و اصلاً امر شناخت ھركس و چیزي ذاتاً امري خلافتي است یعني انسان  مي توان شناخت. چگونھ عدم مي تواند وجود
بمیزاني كھ مي تواند برجاي چیزي قرار گیرد آن چیز را مي شناسد. و انسان فقط بقدرت اسماي الھي كھ در فطرتش نھفتھ و 

كھ ھر مخلوقي جلوه اي از اسماء الله است  كشف مي كند، قادر بھ شناخت ھرچیزي است از جملھ شناخت خود خداوند خالق! چرا
در درجات ظھور و بروزش! پس اصلاً علم و معرفت و شناخت از ھر نوع و درجھ اي، بدون درك و كشف اسماء الله در فطرت 
 خویش ممكن نیست. یعني درجھ شناخت ھر انساني ھمان درجھ مقام خلافت اللھي اوست كھ در خود كشف و برپا مي كند در وادي

معرفت نفس! یعني ھمھ علوم حقیقي شعباتي از عرفان نفس ھستند خواه ناخواه! حتي علوم مجازي و بغي كھ از آموزه ھاي 
ابلیس است زیرا ابلیس ھم یكي از مخلوقات خداست و جلوه اي از غیرت حق در عرصھ قبل از آفرینش خلیفھ است كھ براي 

كفر مي داند. چرا كھ عشق خداي را نمي شناسد و لذا پس از كفرش از خداوند خدایش، جانشیني نمي خواھد و این جانشیني را 
شنید كھ: تو چیزي را نمي فھمي! و آن چیز عشق است. یعني ھمان امري كھ اصلاً برھمان اساس آفرینش آغاز شد چون فرموده: 

  گنجي پنھان بودم كھ بھ عشق آمدم تا خود را آشكار و معرفي كنم!

ازل برخودش آگاه و بینا و آشكار بود و از خود پنھان و نسبت بخود غافل و جاھل نبود. پس ھدفش از  خداوند كھ در -۴٧
آفرینش این بود كھ خود را براي غیر آشكار و معرفي نماید. و چگونھ غیري مي تواند تو را بشناسد مگر اینكھ عین خود تو باشد 

شد یعني خلیفھ تو باشد. و این خلیفھ انسان است . و ابلیس این حقیقت را و ھمھ حقایق و اسرار و صفات تو را در خود داشتھ با
  درك و فھم نكرد.

پس مي بینیم كھ عشق و عرفان دو روي امري واحدند كھ ابلیس دشمن آنست پس دشمن خلقت عالم و آدم است از جملھ  -۴٨
  دشمن خودش!

توان خود را آشكار و معرفي كرد. پس عشق و عرفان امري زیرا بدون عشق یعني بدون پدیدآوردن خلیفھ (محبوب) نمي  -۴٩
  ابدي خلقت است.  -واحدند و آن گوھره ازلي 

و اینست مردمي ھم كھ مخالف عشق و عرفان و عشق عرفاني حق ھستند بھ خصومت با خودشان مي رسند و عداوت با  -۵٠
  -قرآن كریم» شماست.بدانید كھ شیطان خصم قسم خورده «خلق عالم! و اینست مریدي شیطان! 

پس اگر خداوند از خلقش در زمین و آسمانھاي بیكرانھ اش ھدفي جز معرفي خود نداشتھ است كھ این ھدف جز با آفرینش  -۵١
خلیفھ اش ممكن نمي شود، باید نتیجھ گرفت كھ كل جھان ھستي لامتناھي داراي ھویت انساني است و اینست حق آفرینش! و 

گر در خودتان تفكر و نظر كنید بھ حق آفرینش جھان آگاه مي شوید زیرا كل جھان را انساني مي یابید. اینست كھ مي فرماید: ا
و این تسخیر فقط در جریان معرفت نفس كشف  -قرآن كریم» زمین و آسمانھا و ھمھ موجوداتش را بھ تسخیر انسان درآوردیم.«

  و درك مي شود.

ي نمي توان خداي را شناخت زیرا خدا عین فطرت انسان است و ھمھ اسماء و پس درك مي كنیم كھ جز بواسطھ خودشناس -۵٢
صفات و روحش را در انسان نھاده است. یعني فقط بواسطھ خود او مي توان او را شناخت و لذا ھر شناختي غیر از این طریق، 

  محال و باطل است.
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گز چنین جملھ و مضموني موجود نیست بلكھ مي فرماید آفرینش جھان از عدم، بیاني درست نیست و لذا در قرآن كریم ھر -۵٣
در واقع خداوند، جھان و جھانیان را از خودش آفرید از صفات و علم و » خدا شما را آفرید و شما قبل از آن وجود نداشتید!«كھ: 

ور خدا در غیر اقتدار و كرم و اسرار وجود خودش! پس جھان ھستي، ظھور و بروز خداست. اگر بگوئیم كھ جھان ھستي ظھ
است باز ھم سخن ناحق و نادرست گفتھ ایم. زیرا جز خدا كس و چیزي نبود كھ خود را در غیر خود آشكار نماید. پس جھان 
ھستي، عین خود اوست. ولي چون مي خواست كھ غیري پدید آورد كھ او را بشناسد اراده و اختیار و ذاتش را ھم از خود در 

لوقي، موجودیتي مستقل بخشید. ولي كل این اراده و روح و اسماء و صفاتش را فقط بھ آدم بخشید مخلوقاتش نھاده و بھ ھر مخ
  و آدم را مسئول شناخت كامل خود قرار داد تا با او دوستي كند و جانشین او باشد اگر بخواھد.

سم و صفتي سائر اسماء و صفات اگر درك مي كنیم كھ ھر اسم و صفتي از خداوند متصل بھ ذات وحداني اوست، پس از ھر ا -۵۴
قابل استنباط است و ھمھ اسماء از یكدیگرند و برخاستھ از الھیت پروردگارند. پس ھر موجودي در جھان ھستي، بھ تنھائي و 
بالقوه حاوي ھمھ اسماء و صفات و ذات خداست. و خود فرموده كھ ھر چیزي را بر حق آفریده است. و این حق كھ حق آفرینش 

  خداوند است در ھر موجودي حاضر است. و لذا خداوند از ھر چیزي قابل شناخت و شھود است. و حق خود

، ھیچ چیز ناقصي نمي تواند بھ او اختصاص یابد. و اصلاً ھیچ نقصي »ھمھ چیز از براي اوست«اگر مكرراً مي فرماید كھ  -۵۵
» بھ ھر چیزي محیط است.«ھیت او مي باشند و او در ھیچ موجودي نیست و ھمھ مخلوقات الھي كامل ھستند و مظھري از ال

  - قرآن كریم

پس آیا تفاوت و تبعیض بین موجودات عالم از چیست و بھ چھ معنائي است؟ خود خداوند در كتابش مكرراً بھ این سؤال  -۵۶
ه است تا انسان را پاسخ فرموده است كھ مخلوقاتش را گروه گروه و طبقھ طبقھ و صنف صنف و نر و ماده و متفاوت قرار داد

امتحان نماید تا چھ كسي نیكوكارتر و آزاده تر است و اینكھ انسان چھ قضاوتي مي كند! كھ این تفاوتھا و تبعیض ھا در میان افراد 
و گروھھاي بشر، قلمرو اشد امتحانات است، تفاوت در رنگ و جنسیت و نژاد و زبان و مذھب و سن و ثروت و قدرت وو... 

را خلفاي روي زمین نمود و بعضي از شما را بر بعضي دیگر برتري داد در درجات تا بیازماید شما را در آنچھ  اوست كھ شما«
  - ١۶۵انعام» كھ بھ شما داده است. براستي كھ پروردگارتان سریع الحساب و بخشنده و مھربان است.

ا را بیازماید در آنچھ كھ داده است پس در خیرات خداوند اگر مي خواست ھر آن شما را امّتي واحد مي نمود ولیكن تا شم« -۵٧
  - ۴٨مائده» از یكدیگر پیشي گیرید...

پس تفاوتھا و تبعیض ھا در ظھور و بروز است آنھم در ظرف مكان و زمان! پس آیا چگونھ مي توان از فتنھ و امتحانات ناشي 
روھھاي بشري، جان سالم بدر برد و بھ ظلم و فساد مبتلا از اینھمھ تفاوتھا و تبعیض ھا بین مخلوقات عالم و نیز بین افراد و گ

نگشت. زیرا ھیچ فتنھ و فساد و تباھي و ستم و دروغ و جنون و جنایتي در بشر نیست الا اینكھ ناشي از عدم درك حقیقت تفاوتھا 
برتري و یا حقارت،  و تبعیضات است كھ ھم موجب تباھي ادراك و شعور مي شود و ھم فساد اخلاقي و خسران زندگي! احساس

  علت العلل ھمھ مفاسد و بدبختي ھاي بشر است و شیطان ھم دقیقاً از ھمین راه وارد مي شود و وعده ھاي دروغ مي دھد.

مكتب وحدت وجود، آخرین پاسخ بھ ھمھ مفاسد فكري و اخلاقي بشر است. یعني شناخت خداوند در ھمھ موجودات و انسانھا  -۵٨
و درك حضورش در دل ھر ذره و كره و حیوان و انساني! یعني درك احدیت حق در خود و ھر مخلوق و انسان دیگري! و این 

عدم درك این احدیت و وحدت وجود و موجودات موجب سوء ظن و تھمت بھ خدا  بمعناي درك كمال رحمت و عدالت خداست. زیرا
مي شود كھ منشأ ھر كفر و شرك و ستمي است. كسي كھ این توحید وجودي را درك نكند خداي را ظالم مي خواند و خود بسوي 

  ظلم مي رود تا بھ گمان خویش این ظلم را جبران كرده باشد.

مي فرماید كھ ھمھ شما را خلیفھ خود بر روي زمین ساختھ است ولي برخي از شما را نسبت بھ  ١۶۵در سوره انعام آیھ  -۵٩
برخي دیگر در درجات ظھور و بروز تفاوت و تبعیض داده است تا شما را بیازماید. پس ھمھ خلیفھ خدایند. درك این حقیقت براي 

كشف مقام خلافت اللھي خویش تنھا راه نجات و رستگاري نجات از ھر تھمت و عداوت و ستم و شقاوت و تباھي كافیست! یعني 
یعني  - قرآن» چرا در خود نظر نمي كنید كھ آن در خود شماست.«است كھ جز از راه عرفان نفس ممكن نشود كھ ذكرش گذشت! 

شتن است ھر نوع احساس تبعیض و حقارت و استكبار و كاستي و نقصان و ستمي كھ داریم ناشي از غفلت ما درباره حق خوی
یعني ناشي از خودنشناسي ماست كھ خداي را در خود نمي شناسیم تا مقام خلافت اللھي خود را دریابیم و برجاي خود قرار گیریم 

  و عادل شویم و جز عدل و رحمتش نبینیم!

ان نمي یابیم اینست و اما راز دیگر اینھمھ تفاوتھا و تبعیض در میان مخلوقات خدا و مردمان جھان كھ حتي دو چیز را ھمس -۶٠
كھ كنجكاوي و جاذبھ اندیشھ و معرفت ما تحریك شود و در راز این تنوعات و تفاوتھا و بي تائي ھا بیندیشیم. زیرا ذھن و ھوش 

  و حواس آدمي در عرصھ سكون و ھمساني دچار رخوت و عادت و خواب و نسیان مي شود.
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اني ھا احساس وجود دچار نسیان مي گردد كھ بزرگترین خطر انسان تفاوت موجب تفكر است و نیز احساس وجود! در ھمس -۶١
است. این تفاوتھا و تبعیض ھا در ساختار مادي و معنوي جھان بطور طبیعي مانع ركود و سكون و افسردگي و مدھوشي است 

  یعني عادت شكن است و امري در خدمت تقوا تلقي مي شود، ھمانطور كھ گردش شب و روز و فصول!

تفاوتي در جھان بیرون موجب بي تفاوتي درون انسان مي شود. آسمان آبي و صاف و بري از ابر نظر كسي را جلب  بي -۶٢
نمي كند. ولي چون لكھ ابري پدیدار شود و یكساني را مختل كند نظر را جلب مي كند و چون رعد و برق ھم عارض شود بیشترین 

  جاذبھ و تفكر پدید مي آید.

ناقض مادي و حسّي و معنوي نباشد اصلاً نھ حواس آدمي جلب مي شود و نھ اندیشھ اش! سرما و گرما وقتي تفاوت و ت -۶٣
بواسطھ یكدیگر شناختھ مي شوند و سیاھي و سفیدي و رنگھا در رابطھ با یكدیگر شناختھ مي شوند. خوبي و بدي، زشتي و 

ند، نر و ماده وو... جملھ در رابطھ با یكدیگر درك مي زیبائي، بزرگي و كوچكي، سخاوت و حسادت، فقر و ثروت، كوتاه و بل
  شوند. پس تفاوتھا و تبعیض ھا از اركان حواس و ھوش و شعور و شناخت بشرند.

و مھمترین راز تفاوتھا، راز احساس وجود و شناخت وجود خویشتن بعنوان موجودي منحصربفرد و مستقل و مسئول و  -۶۴
بعیض ھا، اساس معرفت شناسي و ھستي شناسي و اخلاق و دین و مسئولیت و انسانیت متعھد بخویش است. پس تفاوتھا و ت

  است. تفاوت، راز بي تائي است و بي تائي راز وجود است.

كشف و درك احدیت وجود و وحدانیت حق در كثرت عالم و آدم، كل ھنر و كرامت و ارزش ویژه انسان است یعني وحدت  -۶۵
الم موجود! یعني دیدن ذات در قلمرو كثرت و تناقض صفات! و خداشناسي جز این نیست كھ عین وجود در عین كثرت و تناقض ع

  خودشناسي است كھ ھدف خلقت جھان مي باشد!

اگر دماي روي زمین ھمواره ثابت باشد ھرگز پدیده اي بھ اسم سرما و گرما و دما شناختھ نمي شود. اگر ھمھ چیزھا داراي  -۶۶
 چیزي بھ اسم رنگ شناختھ نمي شود. اگر ھمھ آدمھا داراي جمال كاملاً واحدي باشند اصلاً چیزي بھ اسم رنگي واحد باشند اصلاً 

زیبائي و جمال شناختھ نمي شود. اگر ھمھ مردمان جھان بھ یك زبان سخن گویند اصلاً زباني شناختھ نمي شد. اگر ھمھ مردمان 
ھ نمي شود. اگر جھان ھستي فقط یك چیز واحدي مي بود وجود شناختھ نمي داراي یك مذھب و آئین واحد باشند اصلاً دین شناخت

  شد و وجود داشتن درك نمي شد.

اگر ھمھ مؤمن مي بودند اصلاً ایمان شناختھ نمي شد. اگر ھمھ عارف مي بودند عرفان درك نمي شد. اگر ھمھ ثروتمند و  -۶٧
  زق درك نمي شد. اشرافي مي زیستند اصلاً رفاه و آسایش و مادیت جھان و ر

پس تفاوتھا و تنوعات و تبعیض ھاي لامتناھي، راز وجودیابي بشرند و راز معرفت و شعورش! پس راز عشق ھم جز این  -۶٨
  نیست. در این معنا بمان!

اگر ھمھ آدمھا ھمسان مي بودند بھ لحاظ صورت و سیرت و ثروت و مذھب و اخلاق و زبان و خلق و خوي و جنسیت وو...  -۶٩
یچ انس و الفت و محبت و عشقي رخ نمي داد! عشق كھ اصلاً حاصل اشد اضداد است. آنگاه كھ یگانگي و احدیت ذات درك شود ھ

  عشق عرفاني حاصل مي آید!

پس احساس وجود و شناخت و عشق و مذھب و تعالي بشري، جملھ حاصل درجھ اي از شناخت و درك وحدانیت و احدیت  -٧٠
كثرت و تناقض و تضاد است. كشف یگانھ در كثرت متناقض جھان ھمان قلمرو درك وجود و معرفت و  حق در عالم ھستي سراسر

  عشق و تعالي است بھ درجات این مكاشفھ! و اینست آن امتحان الھي در سوره انعام!

یست آنھم بي در حقیقت مي توان گفت كھ اصلاً آفرینش جھان ھستي چیزي جز واقعھ تبدیل و تحول یكي بھ بي نھایت ن -٧١
  نھایت تفاوت و تبعیض و تناقض و تضادي منھدم كننده و نھ بي نھایت موجودات ھمسان ھمچون تولید مثل!

و امّا اینكھ چگونھ وجود واحد حضرت احدیت در ازل، بھ اینھمھ موجودات متناقض تبدیل شده است كھ در اشد تناقض و  -٧٢
در حركت ھستند، راز ھمھ مسائل و معماھاي قلمرو شناخت بشر است و سرّ تضادشان در اتحادي حیرت آور بسوي ھدفي معین 

  آفرینش!

اینكھ چگونھ یكي اینھمھ شده است و اینھمھ یكي است. اینست مسئلھ! اینست راز! و اینست موتور محركھ ھمھ تفكرات و  -٧٣
  ا شیطاني مي كند و برخي را الھي!مكاشفات انسان در جھان كھ برخي را بھ جھنم مي برد و برخي را بھ بھشت. برخي ر
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و اما آن یگانھ ازل، كھ بود و چھ بود و چگونھ بود و چرا بود و از كجا بود و نامش چھ بود و براي چھ بود و اصلاً در كجا  -٧۴
لھ اي است كھ ھر بود آنگاه كھ اصلاً جائي نبود و چھ بود آنگاه كھ اصلاً چیزي نبود و از كي بود آنگاه كھ اصلاً گاھي نبود... مسئ

انساني لااقل یكبار و لحظھ اي بھ آن اندیشیده و از ھراس گریختھ و دیگر بھ آن بازنگشتھ و سعي كرده كھ بكلي فراموشش كند. 
ولي ما در ھمھ عمرمان ھرچھ كردیم نتوانستیم این سؤال را فراموش كنیم و لذا مي بینید كھ این سؤال در جاي جاي آثارمان بھ 

اوت بیان مي شود و ھربار كھ بھ میان مي آید اسراري را مي گشاید بي آنكھ خود سؤال پاسخي یابد. این سؤالي روشھاي متف
است كھ حقش در سؤال بودنش مي باشد و پاسخش دیدار با اوست و در این دیدار است كھ سؤال بكلي از میان مي رود زیرا مي 

پس این سؤال تو از خود توست كھ از كجا و كي و چگونھ و براي چھ آمده  بیني كھ او خود تو بوده است كھ از ازل بوده است.
اي. چون اگر تو نمي بودي این سؤال ھم نمي بود و او ھم نمي بود كھ مورد سؤال واقع شود. اینست كھ برخي از متفكرین 

تا خودش را بھ ما معرفي كند. پس ما  خداوند را مخلوق روح انسان مي دانند كھ این خیلي ھم بیھوده نیست زیرا او ما را آفریده
را ھمچون خودش آفریده تا بتوانیم او را درك و فھم نمائیم و با او دوست شویم. زیرا شناختي جز در دوستي و محبّّ◌ت ممكن 

و ببینیم كھ نمي آید. و ما ھم تا زماني كھ ھنوز دوستي خالصي نیافتھ ایم تا با او دوستي كنیم تا ما را بشناسد و او را بشناسیم 
ھر دو یكي ھستیم، ھنوز آفریده نشده ایم و نیآفریده ایم یعني ھنوز در عدمیت و عماي ازلي بھ سر مي بریم زیرا با جھان بیگانھ 
ایم. و تا او را نشناسیم خود را نشناختھ ایم و تا خود را نشناسیم، دوستي نیافتھ ایم و آفریده نشده ایم و خلیفھ و آفریننده ھم 

  ایم!نشده 

برخي ھم غریزتاً این سوال را مي كنند كھ: اگر ما را او آفریده پس او را چھ كسي آفریده است؟ پاسخ در پیش ما و در  -٧۵
اكنون ماست و نھ در ازلیتي ما قبل از ما! او ما را و ما او را آفریده ایم! چرا كھ جریان شناخت او براي ھر انساني میسّر نیست 

ر تاریخ بشر موفق بھ شناخت كامل او شده و او را دیدار كرده اند. و كل عمر و حیات و ھستي خود را و فقط انگشت شماري د
شبانھ روز براي این كار نھاده اند و رنجھا برده و مرارتھا كشیده و جانفشانیھا كرده اند تا بھ او رسیده اند. این ھمان واقعھ 

روان اوست. او را در درون خود آفریده و در برون از خود دیدار كرده  آفرینش خدا بدست بشر است كھ كارگاھش دل و جان و
  است. 

این حرف شدیداً بوي كفر و الحاد مي دھد درست است و شدیداً ھم متناقض است زیرا اگر ما را آفریده پس خودش وجود  -٧۶
نطور كھ او خودش را غیر خود یعني آدم داشتھ است. ولي بھ ھر حال اینك ما ھستیم و او نیست زیرا اینك او، خود ماست. ھما

در جستجوي  (ع)كرده است آدم ھم بایستي خودش را او كند و این كار كمتر از آفرینش جھان ھم نیست اگر برتر نباشد! و علي
  خدایش بود كھ دست بھ كار آفرینش جھاني بسیار برتر از خلقت عالم شد تا خدایش را در آن بیابد و یافت!

ودش را در جریان آفرینش جھان ھستي، آدم كرد. حالا آدم ھم بایستي در جریان آفرینش جھاني دگر و برتر، خداوند، خ -٧٧
بھ ثمر رسانید و ما ھم بعنوان شیعھ او بایستي  (ع)را براي نخستین بار علي» یامن ھوئي«خودش را او كند: یامن ھو! و این كار 

  از او تبعیت كنیم!

عالم خروج كرد و قلمرو مكان و زمان را در ھم شكست و جھاني آفرید كھ لایق خدایش باشد و خودش از اقطار  (ع)علي -٧٨
خدایش در آن جھان رخ نمود! جھاني كھ جز خدا نیست! پس خدایش را آفرید بھ عشق خدائي كھ او را آفریده بود! اگر این معنا 

ست. شما ھم مي توانید بھ گونھ اي بیانش كنید كھ كافرانھ نباشد كفر و الحاد و زندیق باشد و یا حتي بدتر از آن، ھرچھ باشد حق ا
  ما بھتر از این نتوانستیم!

خداوند در آفرینش جھان ھستي، تنھا كاري كھ كرد این بود كھ خود را غیر نمود ھمین و بس! و این بھ آني بود! كل جھان  -٧٩
ال انسان بایستي خودش را غیر كند و برون افكند تا او ھستي واقعھ غیرشدن خداست كھ تحقق كاملش انسان كامل است. و ح

  شود!

  كرد. ھو ھم بایستي خودش را الله كند! آن آفرینش الھي بود و این آفرینش انساني است. » ھو«الله، خودش را  -٨٠

برھاند و خویش خداوند خودش را غیر كرد و جھان پدید آمد و انسان رخ نمود. و انسان ھم باید خودش را از این غیرت  -٨١
شود. این ھمان مُبدي و مُعید است كھ دو تا از اسماي الھي مي باشد: آفریننده و بازگرداننده! كھ مسئولیت این بازگشت برعھده 

یعني انسان كامل است! ولي ھمواره » ھو«انسان است كھ منجر بھ آفرینش جدید مي شود: خلق جدید! خالق این خلق جدید ھمان 
   احد!بگو كھ: ھو الله

ھو و الله یكي است. انسان و خدا یكي است. ما این یگانھ را دو مي كنیم تا یگانگیش را دریابیم! زیرا تا دو نباشد یك درك  -٨٢
  نمي شود!

ھو و الله یكي است انسان و خدا یكي است و آنچھ كھ این یك را دو كرده است جھان ھستي است كھ حائل است. پس انسان  -٨٣
  ر خدا در سوره رحمان، از اقطار جھان بگذرد تا بھ او برسد و یگانگیش را دریابد!بایستي بھ ام
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یكي بر عرش اعلي العلیین است و دیگري در درك اسفل السافلین است و این فاصلھ ھمان جھان بیكرانھ است كھ باید طي  -٨۴
  ت و ولایت علوي!شود و این طي طریق ھمان دین خداست و طریقت ابراھیم حنیف و حقیقت محمدي اس

و اما این طي طریق و خروج از اقطار جھان ھستي و گذار از جھان صفات در وادي معرفت نفس است كھ پل صراط مستقیم  -٨۵
  است از ھو بھ الله!

درك ماھیت خلقت و خالقیت جھان ھستي بدست و اراده خداوند، بھ مثابھ اساس و محور كل معرفت دیني و نیز معرفت علمي  -٨۶
و جھان شناسي و جان شناسي و الھیات قرآني است. و تفكر در این باب مقدس ترین عبادات و خلاقترین فعل و انفعالات بشر 

  است. 

آني مربوط بھ آفرینش جھان است كھ مكرراً توصیھ بھ تفكر و نظر در این آفرینش شده است بخش محوري و عمده آیات قر  -٨٧
كھ قلمرو اصلي ذكر و ھدایت مي باشد. بخصوص این آیھ مكرر كھ براستي قابل تأمل است: آیا ندیدید كھ خداوند زمین و آسمانھا 

فرینش امري دیدني است و این دیدني ذاكرانھ و قلبي و و ھر آنچھ بین آنھاست را برحق آفریده است؟! یعني دیدن حق این آ
  روحاني در جریان معرفت نفس است: چرا در خود تفكر نمي كنید تا ببینید كھ ھر چیزي بر حق آفریده شده است!

 آمده یعني خلق قدیم و جدید، خلقت واحدي است ھمانطور كھ مكرراً  -قرآن كریم» خلقت عالم و بازگرداندنش امر واحدیست.« -٨٨
كھ خداوند مرده را از زنده و زنده را از مرده پدید مي آورد. یعني مرگ و زندگي ھر موجودي نیز امر واحد و واقعھ واحد و 
آفرینش واحدي است. و ھرآنچھ كھ در مرگ و حیات آدمي رخ مي دھد نیز قلمرو خلقت خداست یعني ھمھ چیز آدمي مخلوق است 

  ھمھ اقداماتش مخلوق خداست. از افكار و اعمال و احساسات و

پس اگر كل ظاھر و باطن امیال و اعمال بشري، مخلوق و مفعول پروردگارست مسئلھ عھد و مسئولیت و اختیار آدمي در  -٨٩
قبال زندگیش بھ چھ معنائي است. آیا این تناقض آشكار نیست؟ اگر ھمھ چیز انسان مخلوق است پس اجر و جزا و بھشت و دوزخ 

براي چیست و بھ چھ معنائي مي باشد؟ اگر اعمال آدمي ھمان جزاي اوست جزاي چھ كاریست؟ این چھ كسي است كھ و عذاب از 
  جزا داده مي شود و جزا مي كند؟

گوئي خداوند مي خواھد اراده و فعل و آفرینش خود را درباره انسان، تحویل خود او بدھد و مسئولیت اعمال و اراده خود را  -٩٠
لھ كند. این ھمان امانتي است كھ بھ زمین و آسمانھا داد، نپذیرفتند و انسان از جھل و ظلمش پذیرفت. یعني خداوند بھ انسان حوا

از ھمھ پرسید كھ: آیا كسي ھست كھ مسئولیت خلقت و اراده و اعمال مرا گردن بگیرد؟ انسان گفت: آري من مي پذیرم! ولي بعداً 
  شود!انكار كرد و بخاطر انكارش مجازات مي 

ھمانطور كھ ھمھ آدمھا در حیات دنیوي خود، در مرحلھ نخست زندگي، مسئولیت ھمھ اعمال و اقدامات خود را گردن مي  -٩١
  گیرند و در نیمھ دوم، آنرا انكار نموده و بھ خدا و خلق نسبت مي دھند!

ذیرفتن مسئولیت خداست و این ھمان مسئولیت آدمي در قبال زندگیش كھ ھمان جریان آفرینش او بھ اراده خداست عین پ -٩٢
خداپذیري و امر خلافت و ولایت است. و این بھ این دلیل است كھ اراده خدا و اراده انسان یكي است و انسان شاھد بر آفرینش 

  - قرآن كریم» اراده نمي كنید الا اینكھ خدا اراده مي كند... شما را در آفرینش برخودتان شاھد گرفتیم.«خویش است. 

مخلوق در انسان و مسئلھ شھادتش در امر آفرینش خویش، بمعناي آنست كھ خداوند در مرحلھ بھ  -این یگانگي اراده خالق  -٩٣
مرحلھ آفرینش انسان، با وي مشورت مي كند و انسان را در آفرینش خود سھیم مي سازد. اگر ھدایت را بخواھد وي را ھدایت 

پس خدا در  -قرآن كریم» ھركھ خود بخواھد ھدایت یا گمراه مي شود.«تاریكي مي برد.  مي كند و اگر ضلالت را بخواھد وي را بھ
جزا داده نمي «امر آفرینش مرید انسان است. پس انسان مسئول ھرآن چیزي است كھ ھست و كرده و مي كند. و لذا مي فرماید: 

ا خواستھ اید كھ بكنید و خدا ھم امكانش را مھیا كرده یعني آنچھ كھ مي كنید جزاي شماست زیرا آنر» شوید الا بواسطھ اعمالتان.
كافران، دوزخ را «است. و این وجھي از معناي حقي است كھ انسان بر آن آفریده شده است كھ حق اختیار و انتخاب مي باشد. 

ان است ھمانطور یعني حتي دوزخ ھم بھ اراده آدمي انتخاب مي شود و بخشي از آفرینش انس» برخود نوشتند و واجب ساختند.
  كھ بھشت!

پس در واقع امر خلافت اللھّي انسان در ھمھ مراحل آفرینش او ھم جاریست و انسان بجاي خداوند، خودش را مي آفریند و  -٩۴
خداوند قدرت آفرینش خود را بھ انسان محول كرده است تا ھرگونھ كھ مي خواھد خودش را بیآفریند زیرا با ھر فكر و فعلي، در 

رینش خویش ھستیم پس مسئول این آفرینش ھم ھستیم و این مسئولیت امري ذاتي و جاري و ساري در جان ماست و از حال آف
آن رھائي نداریم. و این ھمان خداپذیري یا خداناپذیري است: مسئولیت پذیري یا مسئولیت ناپذیري در قبال زندگي و سرنوشت 

و درباره انسان  -قرآن» ھر چیزي را بھ آن چیز وحي نمود تا آفریده شود.خداوند خلقت «خود كھ ھمان جریان آفرینش ماست. 
- این محول نمودن خلقت توأم با انتخاب و اختیار است كھ ھر طور كھ مي خواھد خود را بیآفریند. كھ یكي از انواع این خود
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گشتن بواسطھ اخلاق خاص خداوند كھ آفریني، آفرینش خدا از خویشتن است و رسیدن بھ خدا در خویشتن و خدائي شدن و متألھ 
اخلاق الله است و آن گذشتن از منیتّ خود براي خداست. ھمانطور كھ خدا ھم از خود براي انسان گذشت و خود را انساني كرد، 
ن انسان ھم باید از خود بگذرد تا خود را الھي سازد. كھ در جریان این از خودگذشتن است كھ جھان برتري را مي آفریند ھمچو

خداوند! كھ این جھان برتر ھمان جنات نعیم و رضوان خدا است. و این خلقت جدید انساني است كھ تماماً قرآني و بیاني است: 
  ١-۴رحمن» خداي رحمان قرآن را تعلیم نمود و انسان را آفرید و وي را بیان آموخت.«

ھ ھایشان گزینھ ھاي آفرینش براي انسان وجود دارد بھ تعداد طبقات دوزخ و بھشت و رضوان و درك اسفل السافلین و غرف -٩۵
كھ در فطرت آدمي نھاده شده است و آدمي این انواع گزینھ ھا را در روح خود بواسطھ وحي الھي كھ در امر آفرینش در ذات 

سازد. زیرا  انسان نھاده شده، مي خواند و مي داند و انتخاب مي كند و خداوند انتخابش را برایش محقق و ممكن و جاري مي
ھریك از این گزینھ ھاي آفرینش، بھ مثابھ جھاني دگرند كھ جھاني كامل است زیرا ھمھ جھان ھا كاملند و بھ مثابھ درجات ظھور و 

  بروز حق ھستند حقي كھ آفرینش ازلي برآن بنا شده است.

ور الھیت خود از انسان است كھ از ولي خود خداوند خالق، آفرینش الھي را براي انسان دوست مي دارد و راضي بھ ظھ -٩۶
رضوان خدا حاصل مي شود كھ قلمرو رضا و خوشنودي اوست و لذا مؤمنانش را آگاه مي سازد تا بدانند كھ رضوان برتر از جنّت 

از آن سخن مي كند كھ ھفتادھزاربار برتر از آفرینش زمین و آسمانھاست  (ع)) و این ھمان آفرینشي است كھ علي٧٣است. (توبھ
كھ آفریده علي مرتضي است البتھ بھ اذن و اراده الھي! و بدان كھ این آفرینش رضواني ھم در اراده ازلي خداوند و علمش وجود 

  داشتھ است و یكي از گزینھ ھاي الھي براي انسان است.

است كھ در دین خدا برعھده گرفتن تمام و كمال مسئولیت آفرینش خدا در خلقت خویشتن، كل معنا و ماھیت و راز خلقت  -٩٧
تبیین شده و داراي درجات است كھ ھمان درجات كمال انسان است. درجھ چنین پذیرشي ھمان درجھ خلافت و ولایت الھي است و 
قلمرو دوستي با خداوند! و كمال این پذیرش و ولایت ھمان فناشدن از خود و بقایافتن از اوست و مظھر حق شدن و انالحق گفتن 

خداوند روحش را بھ ھر یك از بندگانش كھ بخواھد القاء مي كند تا بگوئید كھ خدائي «در سوره نحل شاھدیم:  است ھمانطور كھ
این ھمان كاري بود كھ علي مرتضي در خطبھ افتخار و بیان نمود و منصور حلاج بر دار! و ھركھ چنین  ١-٣نحل» جز من نیست.

عائي است كھ بھ ذاتھ حق است و خود دعویش دال بر صداقت و حقانیت است دعوي نمود از او بپذیر و تكذیبش مكن زیرا این اد
  و ھیچ دروغ و باطلي نمي پذیرد.

ادعاي انالحق و لا الھ الا انا، تنھا و تنھا سخن و ادعائي است كھ دروغ ندارد چرا كھ ذات آفرینش بر این امر استوار است و  -٩٨
نمي تواند بھ دروغ و ھوس و بازي و مكر چنین ادعائي كند، بدان! پس ھركھ جھان ھستي بر این حق بنا شده است. و ھیچكس 

چنین ادعائي كند راست گفتھ است و نمي تواند دروغ گفتھ باشد زیرا دعوي ظھور ذات احدي خدا از خلقت اوست. اگر ھم دروغ 
این دروغ عایدش نمي شود الا اینكھ بھ  باشد تنھا دروغي است كھ مطلقاً دلیلي براي دروغ بودن ندارد و مدعي آن ھم چیزي از

آساني مي تواند جانش را ھم بھ پاي این ادعایش بگذارد. ھمانطور كھ حلاج گذاشت و بیش از ده سال بر این ادعا آنقدر ماند تا بر 
فقھا ھم در طول دار شد و تا آخرین لحظھ حیاتش بر ادعایش باقی ماند و لذا ادعایش را حتيّ رسمي ترین و متشرع ترین علما و 

تاریخ بتدریج تصدیق كردند و تبدیل بھ یك فرھنگ و آرمان جھاني شد. ھرچند كھ این ادعا بطور بسیار جامع و مشروح و 
  كاملترش از زبان علي در خطبھ بیان مطرح شد حدود دو قرن قبل از حلاّج!

. و كل قدرت و علم و اعجاز و جادوي آفرینش سرّ آفرینش جھان ھستي از ذات خویشتن، سرّ اراده و عشق بھ ظھور است -٩٩
تماماً در سرّ این اراده و عشق نھفتھ است. و این عشق و اراده و اقتدار الھي، حاصل علم و معرفت نسبت بخویشتن است. پس 

  د!عشق و اراده بھ ظھور نیز خود معلول علم و عرفان نفس است و كل قدرت آفرینش برخاستھ از این عشق عرفاني مي باش

وقتي كھ علوم جزئي و عاریھ اي و تجزیھ و تركیبي بشر، مولدّ جھان صنعت و مدرنیزم است علم كلي و ابداعي و ذاتي  -١٠٠
مي تواند خالق ھستي از نیستي باشد و خالق جھاني برتر از این كائنات موجود! این ھمان عقل و علم خلاق است كھ بدون واسطھ 

آفرینش از عدم است. علم و عقلي كھ ذاتي باشد و از ذات برخیزد یعني از نور عرفان نفس! اینست و ابزار و ماده اولیھ قادر بھ 
  آن علم حقیقي كھ در نزد خداست و بھ ھركس و ھر اندازه كھ بخواھد اعطا مي كند!

عت گزار و بدیع! ولي ذاتي)، مُبدي است یعني آغازگر و پدیدآرنده از عدم است و بد -عقل و علم مِن عندي (از نزد خود  -١٠١
آیا میداني كھ ماھیت چیست؟  آتش سوزان «علوم بشري، علوم ماھیتي و بغي ھستند و لذا ظلماني و ناري و منھدم كننده اند: 

  ١٠-١١القارعھ» است.

اي، جزئي  پس دو نوع عقل و علم داریم: ناري و نوري، آفریننده و نابودگر، خلاّق و بغي، ذاتي و ماھیتي، خودي و عاریھ -١٠٢
ي، توحیدي و تركیبي!   و كلّ
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خداوند جھان «و ھر كھ از نزد خداوند علمي یابد آفریننده مي شود زیرا خدا بقدرت علمش از عدم، جھان را آفریده است.  -١٠٣
ي است علم در نزد خداست و آنچھ كھ در نزد كافران است اسباب باز« -قرآن كریم» را با  علمش آفرید و با رحمتش توسعھ داد.

  - قرآن كریم» كھ بواسطھ آن ھلاك مي شوند.

ابعاد و مراحل متفاوتي دارد كھ اسماي دیگري را شامل مي شود. خلقت ایجادي مشمول اسم » خالق«خلقت در قلمرو اسم  -١٠۴
 »فاطر«است. خلقت جوھري ھم مشمول اسم » مكوّن«و » مُقدرّ«مي شود. خلقت تقدیري مشمول اسم » باري«و » مُبدي«

را شامل مي شود و بھ ھمین ترتیب ھمھ اسماي الھي را فرا مي گیرد از ولي و حبیب و » مصوّر«است. و خلقت جمالي ھم اسم 
  ودود تا ھادي و متعال و امثالھم!

درك مي » خلقت ھر چیزي را بھ آن چیز وحي نمود و امر نمود كھ بشو! پس شد«وقتي خداوند در كتابش مي فرماید كھ  -١٠۵
كھ ھر چیزي قبل از پدید آمدنش ھم وجود داشتھ است در كجا؟ در ذھن خدا و علم الھي! پس خداوند فقط اراده و علم خودش كنیم 

را در غیر خودش محقق نموده و موجودیت بخشیده است و كل قوانین پیدایش را در فطرت اشیاء نھاده تا خودشان بشوند! بھ این 
و صفات خود منزه و سبوّح و قدوس ساختھ است و پس از آفرینش بر عرش مستقر شده  طریق خداوند خودش را از علم و اراده

است كھ این ظھور ذات وحداني و مطلق اوست. و لذا ھمھ موجودات عالم ھم براي بقاي خود، بایستي خداوند را تسبیح و منزه 
ھر چیزي تسبیح خود را مي داند و شما آنرا و «سازند از صفاتش! و این پرستش ذات احدي اوست. انسان نیز باید چنین كند. 

  - قرآن كریم» درك نمي كنید.

علم ھر موجودي درباره تسبیح خداوند از صفاتش، ھمان علم موجودیت آن موجود است زیرا بدون این تسبیح موجودیت  -١٠۶
و پیدایش موجودات است و از  مستقل خود را از دست مي دھد و نابود مي گردد. علم تسبیح یكي از مھمترین وجھ علم آفرینش

  عجایب علوم است كھ جز علیین برآن آگاه نیستند!

در حقیقت خداوند با آفرینش جھان ھستي، ذاتش را از صفاتش منزه فرمود یعني وجود را از ماھیت تفكیك ساخت! و عالم  -١٠٧
ري است مثل نور خورشید و ستارگان! پس ماھیات و صفات كھ كل كائنات است سراسر آتش است. و نور متجلي از كائنات ھم نا

  نور از نار جدا شده است.

یعني مرا از صفات منزه فرما » پروردگارا مرا از آتش مصون دار«در دعاي جوشن كبیرش فریاد مي زند كھ  (ع)وقتي علي -١٠٨
  - رآن كریمق» پروردگارا نورمان را بر ما كامل فرما«و از ماھیات پاك نما و مظھر وجود مطلق خود ساز! 

پس تسبیح انسان بكلي متفاوت از تسبیح سائر مخلوقات عالم است. ھمھ موجودات عالم، خداوند را از صفاتش منزه مي  -١٠٩
سازند و صفات حق را بخود نسبت مي دھند و طلب مي كنند. ولي انسان بایستي خودش را از صفات منزه كند و وجودش را خانھ 

خلیفھ اوست. پس عرش اعلاي خدا جز انسان نیست، انسان كاملي كھ مطلقاً از ھر صفتي منزه نور مطلق ذات خدا سازد زیرا 
  شده باشد و از ھر چیستي و چون و چرا بي نیاز و پاك گردیده باشد.

پس تسبیح ھمھ موجودات عالم، صفت پرستانھ است از براي خود و ذات پرستانھ است از براي خداوند خالق! ولي این  -١١٠
تسبیح براي انسان بایستي ذات پرستانھ باشد براي خود و خدا! و انساني كھ بھ این تسبیح توحیدي مي رسد قطب عالم امكان و 

متمركز در وجود او ھستند زیرا مخاطب تسبیح جھانیان قرار مي گیرد زیرا انسان  امام مبین مي شود كھ ھمھ موجودات عالم
  كامل، مظھر ذات سبوّحي خداوند خالق است. 

و اما علم تسبیح یعني چگونگي این تنزیھ كھ واقعھ اي جوھري در جان موجودات است از اھمّ علوم وجودي و عرفاني  -١١١
ھلند! و بلكھ اكثر اھل دین و ذكر و عبادت ھم حداكثر دچار تسبیح جمادي و نباتي و حیواني است كھ اكثر مردمان از آن غافل و جا

ھستند یعني مبتلاي بھ صفت پرستي در عبادت مي باشند كھ این عین شرك در وجود است و منشأ نار در جان انسان است. یعني 
  كھ آتش است دچار مي شوند. خداوند را بواسطھ صفاتش مي خوانند و مي پرستند و خودشان بھ ماھیت

تسبیح، علم مخلوقیت و موجودیت است كھ براي ھر گروه از موجودات، خاص خودشان است و براي انسان بكلي دگر و  -١١٢
بلكھ وارونھ است. براي ھمھ موجودات، تنزیھ ذات از نفس خویشتن است و ذات را بھ پروردگارشان نسبت دادن و پرستیدن است 

ن خود ساختن! ولي براي انسان، صفت زدائي از نفس خویش است و جستجوي ذات وحداني خدا در خویش و و صفات را از آ
  قل ھوالله احد!»: ھو«بلكھ بھ اسم » من«پرستش این ذات. ولي نھ تحت عنوان 

د و موجب تسبیح ھر موجودي نسبت بھ ذات احدي خداوند است كھ ھر موجودي را تبدیل بھ كرسي و عرش خداوند مي كن -١١٣
  و این عرش صفات حق است. -قرآن» و خداوند بھ ھر چیزي محیط است.«احاطھ خدا بھ ھر چیزي است. 

  ولي انسان اھل تسبیح كامل ذات حق از صفاتش، عرش اعلاي ذات پروردگار است و این مختص علیّین است! -١١۴
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ت جھان مستقیماً مؤثرند و بدون آن، موجودیتي براي پس سبوّح و قدوس نیز دوتا از اسماي ذات پروردگارند كھ در خلق -١١۵
مخلوقات ممكن نمي شود. سبوّح، منزه كننده است ولي قدوس، منزه و پاك و مطلق شده است حتي در قلمرو آفرینش جھان و 

زه و پاك و حیات و ھستي كائنات. زیرا خداوند با ھر مخلوقي و در ھر مخلوقي و بر ھر مخلوقي و عین ھر مخلوقي است ولي من
مقدس و مطھر از مخلوقات خویش است كھ درك ھمین معنا، بھ مثابھ درك لطیف ترین اسرار و علوم آفرینش است و كمال 
خداشناسي و جھان شناسي مي باشد و باریكترین رمز و راز توحید و وحدت وجود است كھ جز عارفان كامل از دركش عاجزند! و 

  - قرآن» از آنچھ كھ توصیفش مي كنند الا پرستندگان عاشق او. خداوند منزه است«لذا مي فرماید: 

بدان كھ جمال سبوّحي و قدوسي پروردگار از وجود انسان كامل رخ مي نماید و علیین، كھ مظاھر تسبیح و تقدیس مطلق  -١١۶
  ذات پروردگارند! 

ذات خداوند است كھ آن چیز را مظھري از جمال و تصویر ھر چیزي در این جھان نیز حاصل تسبیح و تقدیس آن چیز از  -١١٧
  صفات خدا مي سازد در درجات ظھور و بروز!

اینھمھ اشكال و صور در جھان ھستي از چیست و بھ چھ معنائي است؟ و تازه ھر صورت واحدي ھم در بستر زمان، در  -١١٨
  حال تغییر و تبدیل است و حاوي ھزاران صورت دیگر است. صورت چیست؟

یعني شكل و صورت ھر چیزي علت نوع فعل و انفعالات ویژه آن چیز  -٨۶اسراء» ي بر صورتش عمل مي كند.ھر چیز« -١١٩
است و نیز معلول این فعل و انفعالات است. و فعل و انفعالات ھر چیزي ھمان كارگاه آفرینش آن چیز نیز ھست. و اشیاء دائماً در 

ید و رجوعي است و صعودي! تا صورت نھائي و ابدي ھر چیزي حاصل آید حال آفریده شدن ھستند در فاز دوم خلقت كھ خلق جد
كھ صورت ربوبي آن چیز است كھ وجھي از جمال واحده خدا در قیامت كبراست كھ پایان خلق رجعي است كھ زان پس عرصھ 

  آفرینش حضوري است آفرینش در حضور قرب الھي در دو قلمرو ناري و نوري!

ند چگونھ و از  كجا و چھ رو، جمال موجوداتش را تصویر كرده و نھایتاً جمال انسان و انسان كامل ولي آیا براستي خداو -١٢٠
را مظھر جمال واحده خود نموده است؟ آیا در ازل عمائي خود ھم صاحب جمال بوده است؟ و یا اینكھ جمالش را ھم در ذھن نوري 

  خود، تصوّر كرده و سپس آنرا تجسم بخشیده است؟

قیقت كل جریان آفرینش از ازل تا ابد، سیر پیدایش تدریجي جمال مطلق ذات پروردگار است. و چون این جمال در ح -١٢١
مطلوبش رخ نمود پایان كار آفرینش است. بھ این معنا، خداوند جز خودش را نیافریده است. و لذا در جاي جاي كتابش از پس ھر 

ارش را متذكر مي شود: و بدینگونھ افزون آمد پروردگار عالمیان! قرآن خلقتي بخودش تبریك مي گوید و افزوني و پیشرفت ك
و این آیھ ھم از جملھ ترجیع بندھاي مكرر قرآني است. و این كلام حیرت آورش كھ: در انتظار باشید كھ ما ھم در انتظاریم!  -كریم

لذا درجاي جاي قرآن محك و میزان خلوص در در انتظار چھ؟ در انتظار رخ نمودن آن جمال مطلقھ قدسي پروردگار عالمیان! و 
دین و ایمان، باور و شوق بھ لقاي روي خداست كھ حدود یكصدبار ذكر شده است. زیرا اصلاً مقصود از كل آفرینش و دین او 

غافل  رسیدن بھ این جمال و دیدارش مي باشد و آنكھ بھ این امر میل و باور و شوقي ندارد از اصل آفرینش خودش ھم بیگانھ و
  است و لذا دینش ھم جعلي و مشركانھ و جاھلانھ است.

در حقیقت آنكھ در تماشاي این ھستي بیكرانھ و حیرت آور، بھ یاد خالقش نیست و میل بھ لقایش ندارد از تماشاي این  -١٢٢
الي كھ برایمان مطرح جھان ھم كور است. ھمانطور كھ ھرگاه بھ چیز بسیار زیبا و با ارزش و حیرت آوري مي رسیم نخستین سؤ

مي شود اینست كھ این چیز از آن كیست و چھ كسي آنرا ساختھ است و منظورش چھ بوده است. و لذا كل كتاب خدا تلاش براي 
جلب نظر بشر بھ جھان ھستي است و خالقش! و دعوت براي لقاي خالق و نشان دادن راه و روش رسیدن بھ این دیدار كھ دین 

  اوست.

ھا دو دستھ اند: گروھي كھ در این جھان بھ جستجوي خالقش ھستند و آنان كھ مترصد تصاحب جھانند! ھمھ پس انسان -١٢٣
انواع راه و روش ھا و علوم و مذاھب بشري ھم در یكي از این دو جناح قرار دارند: ایمان و كفر! گروه اول ذات گرا ھستند و 

  گروه دوم ماھیت پرست: انسان نوري و انسان ناري!

و خداوند وجودش را بھ مخلصین خود بخشید و ماھیتش را بھ منكرینش! نور و نار! جمال و صفات! و براین اساس خلق  -١٢۴
خداوند جھان را «جدید و رجعي ھم دو جلوه یافت: دوزخي و بھشتي! و اصلاً بھشت و دوزخ مخلوق عرصھ آفرینش نو ھستند! 

  - قرآن كریم» ابداع نمود و سپس بازش گرداند.

رجعي) انسانھا مي باشند در دو جناح متفاوت  -كارگزاران خلق اولیھ (قدیم) ملائك ھستند ولي كارگزاران خلق بعدي (جدید  -١٢۵
و متضاد: كافران و مؤمنان! كافران بھ ربوبیت دجّال، و مؤمنان ھم بھ ربوبیت امام، دوزخ و بھشت و طبقاتشان را مي آفرینند! 

  ند است و خلق بعدي بھ ربوبیت خلفاي الھي!خلق اولیھ، بھ ربوبیت خداو
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یكي از حیرت آورترین اسماي الھي در قلمرو آفرینش است كھ عموماً بھ معناي پدیدآورنده، ترجمھ و فھم شده » الباري« -١٢۶
ند در ھم بمعناي پدیدآوردن است و ھم مبرّا و منزه شدن! یعني خداو» باري«است كھ ترجمھ و ادراكي یك بعُدي است. زیرا 

جریان آفرینش جھان از صفاتش منزه مي شود و جز ذات مطلق وحداني از خود باقي نمي گذارد كھ آنرا ھم بھ خلیفھ اش مي 
بخشد. خلیفھ اي كھ وي را از ھمھ صفاتش تسبیح و تقدیس نموده باشد و سبوح و قدوس كرده باشد در تن و دل و جان و 

  روحش!

لائي ھستند!  - داراي مفھوم و كاركردي دیالكتیكي ھستند یعني ال » الباري«ماي الھي ھمچون البتھ باید دانست كھ ھمھ اس -١٢٧
لائي آفرینش را تحت عنوان ھر اسمي، نشان  -كھ بمعناي نفي و اثبات توأمان است لا و الاّ! و ما سعي كردیم این دو وجھ ال 

دیالكتیكي و وحدت وجودي مي یابند و مسئلھ وحدت اضداد از  دھیم. و این براي نخستین بار است كھ اسماء و صفات الھي بیاني
رخ مي نماید! و جز از این منظر نمي توان راز دوگانگي ھو و الله در قرآن را درك و تبیین نمود و نیز راز » الله«ذات اسم 

ھ فلسفھ افلاطوني! زیرا از دیالكتیك حاكم بر نظام آفرینش و طبیعت بشري را! و ما این راز را از حكمت علوي آموختھ ایم ن
دیالكتیك افلاطوني جز نفاق حاصل نمي آید كھ عاقبت در فلسفھ ارسطوئي كفرش آشكار شده و در غایت فلسفھ اروپا، پوچي اش 

  تجسم مي یابد و تمدن مدرن را تبدیل بھ حاكمیت شیطان مي سازد.

اي روي خدایند از مسیر نور خلقت بسویش راه مي یابند و در قرآن كریم مكرراً مي خوانیم كھ فقط كساني كھ در عطش لق -١٢٨
اھل ھدایت ھستند! و مابقي بھ نار ھستي وارد شده و دوزخ را پدید مي آورند و علوم و فنون و مذاھب شرك را بنا مي نھند! 

  پرستشگران آفرینش الھي بھ مثابھ آئینھ روي خالق و بلعندگان و تصرف كنندگان آن!

ي دو نوع و دو راه و روش ھستي یابي وجود دارد: ھستي تسبیحي و ھستي تصرّفي! كھ اوّلي، ھستي نوري پس براي آدم -١٢٩
  آفریني انسان در قلمرو آفرینش رجعي است. -است و دومي ھستي ناري! و این دو روش خود

ي احدیت و صمدیت راه مي انسان از طریق تسبیح ذات حق در خویشتن، صاحب اختیار و استقلال در جھان شده و بر واد -١٣٠
  - قرآن» و اینست پیروزي عظیم.«زمان مي رھد.  -یابد و از اقطار و اسارت مكان 

اختیار انسان در كائنات، حیرت آورترین و فوق عقلاني ترین و كریمانھ ترین واقعھ اي است كھ در جریان آفرینش رخ داده  -١٣١
كرامت، ھدیھ و رحمت  -قرآن» و فرزند آدم را كرامت بخشیدیم.«ھستي!  است كھ ھم عین وحدت وجود است و ھم خروج از نظام

  و لطفي مافوق تصور و اراده و نیاز است.

اھل علم و حتي ھمین علوم جزئي و ریاضي، بھ خوبي مي دانند كھ در جھاني كھ عرصھ جباّریت قوانین است اختیار یك  -١٣٢
تا چھ رسد بھ اختیار بشر كھ جز شرّ نمي كند و خصم ھرچھ قانون و قاعده و نظم  ذره در كائنات مي تواند كل كائنات را ویران كند

است و طبعش جز كفر و انكار نیست. و با اینھمھ اختیار انساني ذره اي اختلال در كارگاه آفرینش ایجاد نمي كند و بلكھ جھاني 
  وانین كائنات جبران و ترمیم مي كند. دگر و برتري را پدید مي آورد كھ ھمان دوزخ است. و مفاسد بشري را ھم ق

در حقیقت آفرینش اولیھ و قدیم، سرمایھ و دست مایھ و دانشگاه و كارگاه آفرینش بعدي و رجعي است بدست و اراده  -١٣٣
  بشري!

حق  در حقیقت مھمترین رسالت انسان اینست كھ در جھان ھستي، علم آفرینندگي و خلاّقیت را بیاموزد كھ در این صورت -١٣۴
  آفرینش را ادا كرده است و در غیر اینصورت آفرینش خود را تباه و باختھ است آنھم چھ خسراني!

در حقیقت خداوند بشر را آفریده و بھ او مي گوید: این توئي و جھانت! اینك بستان و خودت ھرگونھ كھ دوست مي داري  -١٣۵
  بیافرینند و بلكھ اكثراً بازي مي كنند و در حین بازي مي میرند! بیافرین خودت و جھانت را! ولي بسیار اندكند كھ بستانند و

نگاه كردن و تفكّر و تأمل نمودن در جھان ھستي و آیات حیرت آور آفرینش، مھمترین كاریست كھ خداوند براي بشر قرار  -١٣۶
انس و «بشر مقرر فرموده عمل كنند.  داده است ولي بسیار اندكند كھ بھ این آسانترین و كریمانھ ترین راه و روشي كھ خدا براي

و پرستش كھ بھ زور و اكراه حاصل نمي شود الا اینكھ محصول معرفت در حق  -قرآن» جن را نیافریدیم الا اینكھ مرا بپرستند.
د آفرینشي است كھ خالقي دارد و آن حاصل نظر نمودن و تفكر در پدیده ھاي عالم است كھ مھمترین این پدیده ھا ھم وجود خو

بشر است. پس عبادت و عبودیت و پرستش و اطاعتي كھ حاصل علم و معرفت و حیرت در كار آفرینش خدا نباشد و از درك 
عظمت و كبریائي و قدرت و رحمت او نباشد پرستش نیست بلكھ خودپرستي و یا بازي و نمایش و سیاست است. اصلاً تماشاي 

ارفان ندارند. این تماشاكردن از آیات مكرر قرآن خطاب بھ مردمان است. بھ محض جھان خلقت، از برترین عبادات است كھ جز ع
ھمین دلیل اكثر آیات مربوط بھ آفرینش جھان با این ھشدار آغاز شده است كھ: آیا نمي نگرید، آیا نمي بینند! و لذا در پایان ھریك 

ما را چشم و گوش و ھوش دادیم آیا شكر مي كنید؟ مگر ش«از این توصیھ ھا مي فرماید كھ: اكثراً كورند و متوجھ نمي شوند...! 
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آیا براستي ھرگز خداي را از بابت چشم و گوشي كھ بما داده شكر كرده ایم؟ این بھ آن دلیل است كھ اصلاً خلقت او  -قرآن» اندكي
  را ندیده ایم و كوریم!

انسان است و از جملھ عبادات است كھ بندرت مورد امر بھ سیر و سیاحت بر روي زمین ھم از توصیھ ھاي مكرر قرآن بھ  -١٣٧
  توجھ فقھا و علماي شرع قرار مي گیرد و در اقلام امور عبادي وارد مي شود.

حدود ھزار آیھ درباره خلقت عالم و آدم در قرآن كریم آمده است بواسطھ اسم خالق و خلاّق و فاطر و مُبدي و جاعل و  -١٣٨
مھمترین پیام خدا بھ رسولش در خطاب بھ مردم آنست كھ توجھ مردم را بھ آفرینش جھان جلب امثالھم. این بھ آن معناست كھ 

نماید تا بھ آن بنگرند و درباره اش فكر كنند تا ھدایت شوند. ولي آیا براستي كدام عالم دیني اینھمھ آیات را بھ مردم متذكر مي 
روف در قرآن است. عجبا بشري كھ بھ عالم عین نظري ندارد چگونھ شود و پیام رسول را ابلاغ مي كند؟ این مھمترین امر بھ مع

بھ عالم غیب توجھي مي تواند داشت. و عجبا كھ اكثر علماي دیني ھم مردم را بھ عالم غیب بیشتر دعوت مي كنند و تقریباً  اصلاً 
عین حاصل مي شود و نھ در خیالبافي و بھ عالم عین دعوت نمي كنند تا نگاه كنند و تفكر نمایند. زیرا غیب عالم در توجھ بھ 

خرافات و اساطیر و افسانھ پرستي! وقتي مي فرماید كھ در جھان نظر و توجھ كنید تا ھدایت شوید یعني تا بھ غیب عالم برسید. 
پس غیب جھان در عین آن حاصل مي آید زیرا: او ظاھر و باطن است و اول و آخرش یكي است و حيّ و حاضر است. این غیب 
الغیوب است كھ بصورت جھان محسوسات رخ نموده است این خود اوست. فقط كسي كھ بھ جستجوي اوست در جھان نظر و تفكر 
مي كند! غیب پرستي ھاي خیالي و ھپروتي و فلسفي و اساطیري، خداپرستي نیست بلكھ عین نفس پرستي و ھواي نفس است و 

  ابتلاي بھ شیطان است.

یست بلكھ شیطان و جن است. غایب از اسماء و صفات الھي نیست بلكھ الظاھر و حاضر و حيّ و آنكھ غایب است خدا ن -١٣٩
قیوم از اسماي اوست. خدا بواسطھ خلقتش ظاھر و حاضر و زنده شده است نھ غایب! مي فرماید كھ گنجي پنھان بودم چون 

فریدم! باور اكثر مردمان و بلكھ علماي دیني اینست دوست داشتم خود را آشكار كنم آفریدم. و نھ چون مي خواستم پنھان شوم، آ
كھ خدا بواسطھ آفرینش جھان، پنھان شده است و نتیجھ اینكھ بایستي بھ جھان ھستي پشت كرد و در خیالات و اوھام و دخمھ ھا 

مورد ھم در كنج اطاق بدنبال خدا بود. خود اینجانب ھمھ تجلیات و آیات الھي را در آغوش طبیعت رؤیت نموده ام و حتيّ در یك 
در بستھ موفق بھ چنین رؤیتي نبوده ام در حالیكھ عمري شب زنده دار و گوشھ نشین بوده ام كھ در این قلمرو ھم مشاھدات الھي 

  در طبیعت را مورد تفكر و مكاشفھ علمي قرار داده ام.

اینھمھ نعمات ھیچكدام اینقدر مورد تذكر  شكر چشم و گوش و ھوش (دل) مكررترین تذكرات قرآن بھ بشر است و از میان -١۴٠
و توصیھ نیست. چرا؟ یعني بنگرید و گوش دھید و تأمل كنید در آنچھ دیده و شنیده اید از مخلوقات عالم، تا شاید راھي بسوي 

شند و بازنمي غیب بیابید و ھدایت شوید. ولي افسوس كھ ھمواره این واقعیت تلخ را مي یابیم كھ: اكثر مردمان كور و كر و مدھو
گردند! بھ كجا؟ بھ آفرینش الھي! بھ واقعیت ھستي و حیات خویش و جھان خویش! و این عین حقیقت است كھ تفكر در خویشتن 

  موجب رویكرد بھ واقعیت جھان ھستي مي شود و بالعكس تفكر در جھان موجب معرفت نفس است!

دمي مي بیند و مي شنود، اینست مسئلھ! شنوائي راه نبوت است و این خداست كھ شنوا و بیناست! ولي از چشم و گوش آ -١۴١
و بینائي ھم راه امامت! و این ھر دو از تماشا كردن و گوش دادن بھ صدا و سیماي آفرینش خدا حاصل مي آید! این خود اوست 

و گوش خود ما مي شنود  كھ با نواي طبیعت و سیماي مخلوقاتش با ما سخن مي گوید و خود را بھ ما مي نماید و سپس از چشم
  و مي بیند! اوست اول و آخر و ظاھر و باطن و شنوا و بینا! و اینست راه و رسم ھدایت!

پس جلال و كمال و صفات و اراده و فعل خداوند را در جھان طبیعت و كائنات درمي یابیم ولي جمالش را در انسان! بشرط  -١۴٢
اشتھ باشیم! و نیز بشرط آنكھ بشر را مظھر اسماء و روح و صورت او بدانیم و این آنكھ اصلاً باور و شوقي بھ لقاي پروردگار د

ما نشانھ ھاي «را قلباً باور كنیم. پس جمال الھي را در صورت بشري تاب آوریم و نگوئیم: او ھم كھ بشري مثل خود ماست! 
خدا بھ ھر چیزي محیط است. ولي مسئلھ اینست كھ خود را در درون و برون شما بر شما آشكار كردیم تا بدانید كھ او حق است و 

  ۵٣-۵۴فصّلت» دیدار پروردگار را باور ندارند.

ھر كھ «محالست كھ آدمي در جھان بھ جستجوي خداوند خالق باشد و نیابد و دیدارش نكند. و این وعده خود اوست كھ:  -١۴٣
آنكھ آفرینش الھي را باور داشتھ باشد و آنرا امري زائد و  بشرط» لقاي پروردگارش را جستجو كند البتھ بھ وقتش دیدار نماید!

  بلكھ مزاحم نپندارد كھ كفري بزرگتر از این نیست.

نھ بھ مثال فرموده و نھ حكایت نموده است بلكھ شرح ماوقعھ » انسان را با دو دستانش آفریده است«وقتي مي فرماید كھ  -١۴۴
ر انساني بیرون آمده است و خداوند با دستان آدمي، او را مي آفریند و درست بھ كرده است. پس این دو دستان خدا از آستین ھ

پس انسان » اراده نمي كنید الا اینكھ خدا اراده مي كند.«ھمین دلیل است كھ انسان مسئول این آفرینش خویش است. و نیز اینكھ 
 -قرآن» سان را بر آفرینش او شاھد قرار داده ایم.و ان«با اراده خودش و با دستان خودش و زیر نگاه خودش آفریده مي شود. 



١٩٢ 
 

پس مسئول ھر آن چیزي است كھ ھست و شده است و مي كند و مي شود! پس خداوند بر عرش ذات آدمي نشستھ و دم بھ دم 
  مشغول آفرینش اوست منتھي با مشورت و رضایت و اراده و سلیقھ و دستان و چشمان خود انسان!

ان از سائر مخلوقات جھان اینست كھ خداوند انسان را با اراده و اختیار خودش و از بطن وجود خود پس فرق آفرینش انس -١۴۵
وجھ » المرید«انسان و با اعضاء و جوارح خود انسان، لحظھ بھ لحظھ مي آفریند بھ ھرگونھ كھ انسان اراده كند. در اینجا اسم 

ھم با انسان داراي اراده مشترك است و ھم مرید اراده انسان دیگرش روشن مي شود كھ خدا ھم صاحب اراده انسان است و 
است. و این شرك نیست بلكھ توحیدي جز این نیست. زیرا اگر غیر از این مي بود مسئولیت آدمي در قبال سرنوشت و امیال و 

از اسماي » خلیف«ان كھ اعمالش امري ظالمانھ مي بود زیرا اختیاري در میان نمي بود. این بیان دیگري از خلافت است. و بد
غیرمستقیم خداست كھ شامل كل آفرینش مي شود و آفرینش جھان جز بواسطھ این اسم و صفت الھي ممكن نمي شد. زیرا جھان 

و خَلقَ با تفاوت یك نقطھ، داراي » خَلَف«ھستي را خلیفھ صفات خود نموده است و انسان را خلیفھ ذاتش! بنظر مي رسد مصدر 
ممكن نیست و بلكھ عین آنست. یعني ظھور خلقت ھمان وقوع » خلفت«بسیار نزدیك است. زیرا خلقت بدون معنا و مفھومي 

  خدا و مخلوق است.» خلفت«

فرق خداشناسي عرفاني از ھر نوع شناخت دیگري اعم از خداشناسي فلسفي و یا زیست شناسي و فسیل شناسي و ستاره  -١۴۶
ناسي عرفاني ھرچھ كھ عمیق تر مي شوي بر حیرت و عبودیت تو افزوده مي شود زیرا شناسي و امثالھم در اینست كھ در خداش

مي بیني كھ با ھمھ عدمیت و حقارت و جھلت چقدر محبوب و مطلوب خدائي كھ فقط بخاطر تو این ھستي بیكرانھ را آفریده است و 
فقط در  -قرآن» ان ھستند كھ خاشع درگاه خدایند.فقط عالم«نیز در قبال عظمت و كبریائي او سرتسلیم و خشوع برخاك مي سائي. 

خداشناسي عرفاني است كھ آدمي عابد و خاشع مي شود آنھم عاشقانھ و نھ رذیلانھ و تاجرانھ! ممكن است خداشناسي، آدمي را 
دارد و از بھ خدا نرساند ولي بدون شك از دامھاي شیاطین و علوم و اندیشھ ھاي خرافي و جاھلانھ در لباس علم، مصون مي 

ھمھ مھمتر، غرور ملبس بھ علم را در انسان مي شكند. زیرا این غرور دامگھ شیطان مي باشد! ممكن است ھرگز بھ ذره اي از 
علم خدا ھم دست نیابي و در قبال علم خلاق خداوند، جاھلي مطلق باقي بماني ولي در عوض، از بندگي غیرخدا مي رھي و جانت 

بزرگي است. خداشناسي عرفاني ممكن است تو را بھ علم الھي نرساند ولي  یمي زدائي و این رستگاررا از ظلمات غرور شیطان 
بسیار بھ او نزدیك مي سازد زیرا یقین حاصل مي كني كھ او در ھر چیز حاضر و ظاھر و ناظر بر توست بخصوص در خود تو! 

چون او خلاّق! اینست علم آفرینش! عشق بھ آفرینش الھي  پس اینك با او اراده كن و بیافرین تا باور كني كھ خلیفھ اوئي و
» مسئلھ اینست كھ دیدار با پروردگارشان را باور ندارند.«خویش! خداي را در خود و از خود بیآفرین و آشكار كن! تو خود اوئي 

ني بگوئي: لا الھ الاّ انَا انسان، خدا نیست بلكھ خدا، انسان است! حال اگر بھ اندازه كافي مؤمن و عاشق شدي مي توا -قرآن
اگر مؤمنان را امر بھ خودكشي كنیم فقط «ولي شھامتش را نداري مگر اینكھ امر بھ خودكشي شده باشي.  -٢سوره نحل -فاتقون

، بشر و مخلوق نیست خود خداست! پس اگر كسي چنین ادعائي »من خدایم«آنكھ مي گوید  -قرآن كریم» اندكي پیروي مي كنند.
» آنانكھ كسي را ھمچون خدا مي پرستند خداوند خود حاكم و شاھد و ھادي آنھاست.«كن تا ببیني كھ راست مي گوید! كرد باور 
  - قرآن كریم

» آیا نمي بینید كھ خدا آسمانھا و زمین را بھ حق آفریده و اگر خواھد شما را از میان ببرد و خلق جدیدي پدید آورد.« -١۴٧
ثر آدمھا اصلاً نمي بینند چون نگاه نمي كنند تا ببینند كھ خدا چھ آفریده و چرا و چگونھ! نیمي از مسئلھ اینست كھ اك -١٩ابراھیم

آیات قرآن ھمین دعوت بھ نگاه كردن بھ جھان آفرینش و تأمل در آن است. جھان ھستي براي كسي كھ نگاھش نمي كند وجود 
  -قرآن» گان را مي تواني بشنوانيآیا مرد«ندارد و لذا خودش ھم وجود ندارد و لذا مي فرماید: 

انسان وقتي بھ جھان نگاه مي كند و گوش مي دھد جھان ھم بھ او مي نگرد و گوش مي دھد كھ چھ مي خواھد و چھ مي  -١۴٨
گوید! جھان ھستي معبد و زیارتگاه و میعادگاه و محل قرار ملاقات انسان با خداست. نزدیكترین وسیلھ ارتباط انسان با خدایش، 

ین جھان ھستي و طبیعت است كھ انسان را بھ خودش مي رساند و بر جایگاه الھي خود مستقر مي سازد و از جایگاه او، او ھم
را دیدار مي كند با چشم او! زیرا انسان عرش اعلاي خداست و از این جایگاه است كھ علویت و كبریائي خدا را در جھان مي 

  بیند!

مي بیني علت اینست كھ بر سر جاي خود مستقر نیستي و در اشیاء و مردمان گم و گوري! اگر در جھان خلقتش، او را ن -١۴٩
» او بر ھر چیزي محیط است.«اگر جاي خود باشي دقیقاً برجاي خدائي و خلیفھ اوئي و از چشم او، او را در جھان مي بیني زیرا 

  -رآنق» از رگ گردن بھ شما نزدیكتر است.«ولي در انسان محاط است!  -قرآن

آنچھ كھ بین انسان و خدا حائل است نھ جھان ھستي بلكھ اراده بھ تصرف و تملك جھان است یعني صفت پرستي! پس  -١۵٠
تسبیح وجود خویش از صفات، تنھا راه ارتباط با خدا در جھان است. و آنچھ كھ مانع استقرار انسان در خویشتن است ھمین 

و چراپرستي! اگر تو سرجاي خود باشي، جھان ھستي مظھر حق است و آئینھ صفت پرستي است یعني ماھیت پرستي و چون 
لقاي پروردگار! و اگر سرجاي خود نباشي پس اصلاً نیستي و ھنوز آفریده نشده اي و آفرینش خود را منكري و گریزان از خلقت 

  خویش! اگر تو باشي خدا ھم ھست در ھمھ جا و ھمھ سو!



١٩٣ 
 

پروردگار كھ منجر بھ پیدایش عالم و آدم شد خلق تكویني و آني و غیر دھري است ھرچند كھ  بدان كھ خلقت قدیم و ازلي -١۵١
عقل و علم بشري ماھیت آنرا در دھر و بستر زمان لامتناھي و صدھا ھزار میلیارد سالھ درك مي كند. ولي خلقت جدید و رجعي 

در نزد خدا یك روز ولي براي بشر پنجاه ھزار سال است  كھ مربوط بھ انسان است در بستر تاریخ و دھر ممكن مي شود كھ آنھم
كھ این روز آخرالزمان و قیامت است و بشر در این خلقت جدید است كھ بر اسرار خلقت قدیم آگاه مي شود و این عرفان اساس 

د تماماً علمي و آفرینش جدید است. این خلقت جدید بھ لحاظي بھ مثابھ بازیافت ھمان خلقت قدیم است یعني ماھیت خلق جدی
عرفاني است زیرا بھ مثابھ گذار از بطن و متن خلقت قدیم است. و بزرگترین معمّا و راز آفرینش، مسئلھ زمان و دھر است كھ 

كتاب بھ  بشر را بھ ناباوري در قبال آفرینش آني جھان مي رساند. پس بزرگترین حجاب علم و ایمان آدمي، دھر است. رجوع كنید
                                         »!راز دھر«
  

  ع�ی


